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लेखक 


गुलाबराय एस० ए०, एल-एल० बी० 


प्रकाशक 


काशी नागरीप्रचारिणी सभा 
संचत्‌ १८२ 


प्रथम संस्करण |] [ मूल्य १) 


गणपति कृष्ण गुजर द्वारा 
श्रीलक्ष्मीनारायण प्रेस, काशी में मुद्रित । 


भामेका 
७००० पर ०»-+०० 


मेंने अपने लिखे हुए “कतेव्य शास्त्र” (मनोरंजन पुस्तकमाला 
नम्बर हे १) की भूमिका में दो बातो पर बहुत जोर दिया था। एक 
तो यह कि हमोरी शिक्षा का माध्यम मात भाषा ही हो; ओर 
दूसरे यह कि यथासम्भव हमारे पाख्य प्रंथो के लिये सामग्री भी 
उनमे प्रतिपादित विषय संबंधी प्राचीन ग्रंथों से ही की जाय। 
यद्यपि ज्ञान में खदेशी ओर विदेशी का कोई भेद्‌ नहीं, तथापि 
जो चीड् अपने यहाँ मोजूद है, उसको दुसरो के यहाँ से उधार 
लेना 'वरुजेव कुटुम्बकम! के सिद्धान्त का दुरुपयोग है । इसके 
अतिरिक ज्ञान पर किसी देश या जाति का विशेष खत्व नहीं। 
सभी जातियो के लोगा ने प्रायः सभी विषयों म॑ कुछ न कुछ 
विचार किया है; और सभी जातियों ने एक दूखरी के विचार्स 
से लाभ उठाया है | ज्ञान की वृद्धि में सहकारिता की 
आवश्यकता है। अपने देश,के प्राचीन विचारों का किसी अंथ में 
समावेश करना केवल जातीयता की 'संकुचित दृष्टि! से ही श्रेय 
नहीं, वरन ज्ञान वृद्धि की उदार दृष्टि से भी अ्रत्यन्त आवश्यक 
है। हमारा यह शअ्रभिप्राय नहीं है कि नए ज्ञान ओर नए आवि- 
प्कारों से लाभ न उठाया जाय। किन्तु हमारा कथन यह हे कि 


( रे ) 


नए में पुराने का यथेष्ट रूप ले समावेश करके नए को भी अपना _ 
बना लिया जाय । यदि हमको बाहर के सिद्धांत लेने पड़े, तो 
उन सिद्धान्तों को खिद्ध करनेवाले उदाहरण अपने देश की 
घटनाओं से ही चुने जाये; तभी वे हमारे देश के लोगो के 
लिये उपयोगी हो सकते हैँ । उद्वर दृष्टि का यही अर थहे कि देशी 
ओर विदेशी दोनों ग्रंथों से उपयोगी सामग्री चुनो जाय। प्राचीन 
अंथों से लाभ न उठाना आत्म-हत्या ओर नवीन ज्ञान का तिर- 
स्कार करना चृथाभिमान तथा अनोदाय्ये प्रकट करना हे | यही 
आदशे सामने रखकर प्रस्तुत ग्रंथ लिखा गया है। तक शास्त्र 
के लिये सामग्री का अभाव नहीं & | यदि अभाव है, तो उसके 
जाननेवालों ओर उपयोग करनेवालों का। यदि इस पुस्तक 
में भारतीय तके अंथोी से यथोचित लाभ नहीं उठाया जा 
सका है, तो इसका कारण उनका अभाव ओर अपूर्ण ता नहीं, वरन्‌ 
लेखक का आलस्य ओर उसके संस्कृत भाषा-शान की अप- 
य्यांप्ति हे । 'अकरणात्‌ मन्द्करणं श्रेय: वाले सिद्धांत का सहारा 
लेते हुए मेंने अपनी यह पुस्तक हिंदी संसार के सामने रखने 
का साहस किया है। 

यह अंथ तोन भागों मे विभकत है। पहले भागों में निगप्त- 
नात्मक तक ([02607०८४४०७८ 7.0४0) के सिद्धांत दिए गए हैं; दूसरे 
भाग में कुछ उसके ओर कुछ आगमनाव्मक तके ([70 एट3ए८ 


+ भारतीय तक ग्रथों की नामावली इस पुस्तक के ्तासरे खंड मे दी जायेगी | 


( दे ) 


१,० 20; के और तीसरे भाग में भारतीय तक शास्त्र के 
सिद्धांत हैं। यद्यपि युरोप की पद्धति के अनुसार तके सिद्धांतों 
का वर्णन करते हुए तुलनात्मक दृष्टि से भारतीय तक सिद्धांतों 
का भी स्थान स्थान पर समावेश कर दिया गया है, तथापि 
यह आवश्यक समझा गया है कि भारतीय तके शास्त्र के 
सूल सिद्धांता का एक स्थान में क्रमानुसार वर्गान कर दिया 
जाय । इन सिद्धांतों का वर्णुन करने में जैन ओर बोद्ध तार्किकों 
के भी विचार दिए गए हैं। जैन ओर बोद्ध न्याय के विषय में 
जो कुछ मेने लिखा है, उसका अधिकांश श्रीयुत स्वर्गीय 
भहा महोपाध्याय डाकुर सतीशचन्द्र विद्याभूषण एम० ए० पी- 
एपच० डी० के “भारतीय तके का इतिहास” नामक अंथ से लिया 
है। उसके लिये में उक्त आचाय्ये का अनुग॒हीत हँ। जिन 
अंग्रेजी अंथों & से सहायता त्ली गई है, उनके लेखकों का भी में 
अत्यन्त आभारी हूं । अपने उन आचाय्यो--प्रोफेसर ज्ञे० बी० 
राज (3. 8. 7२४]०), खर्गीय टी० डबल्यू० मल्लोगन (7'. 8. 
१॥४१]297 ) ओर इरिक ड्यू (7070 ए96४)-के प्रति, जिनसे 

मैंने युरोपीय तक शास्त्र पढ़ा है और वेश्य बोर्डिज़् हाऊस और 


# उन अन्‍न्यों में मुख्य ये हें---]70700.7९07ए “७5७६-४00[ ० ई 
[,0270 छऋ॒ए 957 ८ए सि&7०९7६ ४६९)]॥०४९. 4ैग [707060- 
207ए .,02स्‍० 79 ३०१९४ 70 ज्ञ]॥ (:7६2॥07. [7(86776- 
20 4,028९ 5ए 3. ए&0079. 69 यच्माए0दंँं९व0०7 (0 
॥&,027९ 9ए 30569॥. 


( छे 9» 

सेन्‍्ट जॉन्घ कालिज के उन विद्यार्थियाँ के प्रति, जिनको यह 
विषय पढ़ाने से मेरी इस विषय में रुचि बढ़ी, कृतज्ञता 
प्रकाशित किए बिना नहीं रह सकता। भारतीय तक शास्त्र 
के विषय में जो मेरी जानकारी बढ़ी, उसके लिये में पूज्य- 
याद श्रो गोस्वामी दामोदरलालजो का विशेष आमारो हूं। 
इन महालुभावों के प्रति अपनी ऋकृतज्ञता प्रकाशित करता हुआ 
में यह पुस्तक अपने उदार पाठकों के हाथ में देता हूँ | आशा 
है कि थे इसे अपनावंगे । 


छतरपुर, 
श्रावण शुक्ला सप्तमी, शआलाबराय | 
सबत्‌ १६८१. 


विषय-पुची 
पहला अच्याय 
तक शास्त्र का विषय और उसकी उपयोगिता--- 
परिभाषा; शास्त्र का उदय; तक शास्त्र का विकास; प्राचीन 
काल; तक शास्त्र का अन्य विद्याओं से संबंध; विचार ओर 


भाषा; तक शास्त्र विज्ञान है. अथवा कला; आकार ओर 
वस्तु; तकशास्त्र के तीन अछ् । पूृ०१ से दे 


दूसरा अध्याय 


विचार ओर उसके नियम्‌-- 
विचार का साधारण रूप; यथार्थातुभव का लक्षण; विचार 
के तीन नियम; उनकी व्याख्या; विचार के वियमी की शज्ञ- 
नोतिक नियमो से तुलना । पृ० २४ से ४३ 
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तासरा अषध्याथ 
पृदु-+- 
पद्‌ किसको कहते हैं; नाम ओर पद्‌; नाम की परिभाषा: 
शब्द की शक्ति; न्‍न्यायवालोी का मत; शक्ति-अहण के 
लपाय; अँग्रेजी तक के अनुकूल शब्द-विभाग; व्यक्ति- ' 
वाचक, जातिवाचक ओर समूहवाचक की व्याख्या; 


( ३ ) 


भावात्मक और अ्रभावाव्मक पद; अन्योन्याश्रयी और 
अनन्याभश्रयी शब्द; एकार्थक और अनेकार्थक; वस्तु वा- 
चकता ओर गुण वाचकता; गुणवाचक और अगुण- 
वाचक शब्द | पृ० ४७ से ७& 
चोथा अध्याय 
ताकिक वाक्य--- 
भाषा में वाक्य की सुख्यता; वाक्यों के भेद; वेकल्पिक ओर 
काल्पनिक वाबध; अन्य प्रकार के वाक्य; अपवाद वाक्य; 
पुनरुत््यात्मक वाक्य; शुद्ध ओर विध्यनु कूल वाक्य; विश्ले- 
षणात्मक वाक्य; संयोगात्मक वाका; विषयानुकूल वाक्य 
विभाग; काय्य कारण संबंधसूचक वाक्य; उद्देश्यसूचकः 
वाक्य; वाक्‍यों को ताकिक रूप में लाने की कठिनाई; 
वाक्यां के पदों की व्याप्ति; वाक्‍्यों का अर्थ | पृ०८० से &८ 
पॉचवा अध्याय 
वाच्य, धमें-विभाग और वर्गीकरण-- 
वाच्यधमे; न्याय, वेशेषिक आदि दर्शनों के अनुसार जाति 
की व्याख्या; व्यावतेंक धर्म; सहज गुण; विशेष सहज गुर 
ओपाधिक गुण | पृ० && से ११२ 
खदा अध्याय 


यदाथे या संज्ञाएँ-- 
संज्ञा या पदार्थ किसको कहते हैं; महर्षि फणाद्‌ के माने 


( के ) 
हुए पदार्थ; अरस्तू की मानो हुई संशाएँ; अरस्तू की संशाओं 
पर मिल साहब का विचार; कानन्‍्ट की मानी हुई संज्ञाएँ | 
पृ० ११३ से १२१ 
सातवों अध्याय 
विभाग ओर वर्गीकरण विभाग-- 


विभाग और विभाग संबंधी अन्य शब्दों की व्याख्या; 
विभाग के नियम; द्विवर्गी आश्रित विभाग के दोष; ताकि 
विभाग और भौतिक विभाग; प्राततिक ओर अप्राकृतिक 
विभाग; वर्गीकरण किले कहते हैं; वर्गीकरण के दो 
प्रकार; वर्गीकरण के नियम; हिन्द' शास्त्रों से विभाग ओर 
वर्गीकरण के उदाहरण; नामकरण ओर पारिभाषिक शब्द | 

पृ० १५२ से १शे८ 

आठवों अध्याय 
लक्षण या परिभाष-- 


लक्षण या परिभाषा ओर तकी शास्त्र मे उसकी उपयो- 
गिता; परिभाषा ओर परिभाषा; भारतीय तक के अनु सार 
लक्षण की परीक्षा; युरोपीय तक के अ्रचुलार लक्षण की 
परीक्षा; परिभाषा की सीमा; परिभाषा ओर वर्णन; 
परिभाषा ओर विभाग । 


पृ० १३६ से १५६ 


(६ ४ ) 
नवों अध्याय 


अलेंगिक या अव्यवहित अनुमान-- 
लेज्षिक ओर अलैज्जिक अनुमान में भेद; वाक्यों का विरोध; 
वाक्य-विरोध के नियम; वाक्‍्यों का परिवतेन; प्रतिवर्तन 
या गुण-सेद; । पृ० १४७ से १७० 


दसवों अध्याय 


लेंगिक या व्यवहित अनुमान--- 
लैज्ञिक अजुमान की व्याख्या; लैज्िक अनुमान के नियम: 
आकारों की संख्या और व्याख्या; चारों आकारों के विशेष 
नियम; संभावित योगो को खंख्या; संभावित योगा में शुद्ध 
योग; प्रत्येक आकार में कोव कोन शुद्ध योग संभव है; आकारों * 
के शुद्ध योग; शुद्ध योगों की धारिणी; आकारों की विशेष 
उपयोगिता; पहले आकार का महत्व; परिवर्तन की उपयो- 
गिता; धारिणी की कुंजी ओर साधारण परिवर्तन; नेरोको' 
का साधारण परिवर्तन; नोकेरों का साधारण परिवर्तन | 
पृ० १७३ से २१७ 


तक शास्त्र 
की स्टेट ड़ ब््य 
पहला अध्याय 


तक॑ शाखर का विषय और उसकी उपयोगिता 


इस संखार में मनुष्य की प्रधानता किस कारण से है, 
इसका उत्तर हमको 'भनुष्य' शब्द के अर्थ पर विचार करने से 
मिल जाता है। मनुष्य शब्द मन धातु से, जिसका 
अर्थ चितन वा विचार करने का है, बना है। 
मनुष्य विचारशील है। विचार ही के कारण मनुष्य ईश्वर से 
तादात्म्य रखने का साहस करता हे। विचार ही मनुष्य का 
सारे जगत्‌ से संबंध स्थापित करता है। विचार के ही द्वारा 
मनुष्य संसार को हस्तामलक वनाकर उससे नाना प्रकार के 
लाभ उठाता है। ज्ञान द्वारा ही मनुष्य ऐेहिक ओर पारलोकिक 
हित साधन करता है। अपने हित के संपादन तथा अपनी 
जिज्ञासा की तप्ति के अर्थ वह नाना प्रकार के शाह्य ओर 
विज्ञान रचकर खड़े कर देता है । 


परिभाषा 


( २ ) 

जो शक्ति लौकिक और पारलौकिक ज्ञान को नियम ओर 
»ंखला में वाँध लेती है, वही शक्ति अपने को भी उसी शासन 
में रखकर अपनी क्रियाओं के नियम निर्धारित करती है। 
तके शास्त्र आत्म-विवेचनी क्रिया का फल है। तक-शासत्र वह 
शास्त्र वा घिजश्ञान हे जिसके द्वारा यथार्थ विचार के नियम 
स्थिर किए जाते हैं & । 

यूनान को भाँति भारतवर्ष में भी तक शास्त्र की उत्पत्ति 
धार्मिक विवेचना ओर वाद विवाद से हुई है। जब लोग बाद 
विवाद करते थे, तब उनको वाद विवाद के नियमों 
को भी स्थापित करना आवश्यक समझ पड़ा। वाद 
विवाद के नियमों पर विचार करते समय विचार के 
साधारण नियमों का भी विचार हो गया | उपनिषदों मे ऐसे 


शास्त्र का 
उद्य 


* तक शास्त्र की परिभाषा देना बहुत कठिन है | तार्किक लोगों ने अपनी 
अपनी दृष्टि के भेद से इस शास्त्र की भिन्न भिन्न परिभाषाएँ दी हैं | उनमें किसी ने 
शासत्र दृष्टि को प्रधानता दी है, किसी ने कला दृष्टि को; कुछ परिभाषाओं का सार 
आकार वाद की ओर झुका होता हे और कुछ का भाव तक॑ शास्त्र को वस्तु वाद 
की ओर घसीट ले जाता है । 


तक शासत्र की कुछ प्रचलित परिभाषाएँ नीचे दी जाती हैं-- 

() 7,0280 5 (98 80]९90९ 0 ४80६४ पधांभोटाग2. 

(2) 7,0270 8 (08९ 80९70०८ 0६ [6 $287780798 97909]658 
04 97720 |70०0ए7९८02८,. 

(3) 7,080 5 (४6 82[6म८९ 06 पप6 [&छए85 06 प्रणप8४६ 88 
।70792६., 





९ 7 है. ) 


वाद विवादों का वर्णन आता है जिनमें . जीवनेवालों को 
बहुत सी गोएँ ओर धन उपहार मे दिया जाता था। जनक 
महाराज का दरबार इस बात के लिये प्रख्यात ही था। ऐसी 
सभाओं को समिति, संसद या परिषद्‌ नाम से पुकारते थे । 
ऐसे धामिक वाद विवाद वा आध्यात्मिक विषयों की विवे- 
चना होते हुए भारतवर्ष में यह बात कोई असंभव न थी कि 
विचार के नियमों की विवेचना की जाय &। तक शा को 
प्राचोन काल में तके विद्या, आन्वीक्षिकी विद्या अथवा न्याय 
विद्या के नाम से पुकारते थे। आन्वीक्षिकी विद्या चार मुख्य 
विद्याओं में से गिनी गई है--“आस्वीक्षिकी त्यी वातां दरुड 
नोतिश्व शाभ्वती” | इस विद्या का उल्लेख धर्म सूत्र, स्मृति, पुरा- 
णादि सभी ग्रंथोी में आदर के साथ किया गया है। राजाओं 
के घमं बतलाते हुए मनु भहाराज ने राजा को आन्वीक्षिकी 
विद्या पढ़ने का आदेश किया है (:। न्याय शब्द उपनिषदों में 
भी आदर के साथ आया है ]; | न्याय चोद्ह विद्याओं में मामा 
गया है--“अज्ञानि चतुरो वेदा मीमांसा न्याय निस्तर:। पुरारां 
धर्म शा्ं च विद्या होताश्चवतुदश ॥ --विष्णु पुराण । 





# उपनिषदों में तक, अनुमान, युक्ति, प्रत्यय, ऐतिशह्ाय आदे पारिभाषिक 
शब्द आते हैं । 

+ अवियेभ्यत्रयीं विद्याद्‌ दण्ड नौतिम्च शाइवतीम। 

आन्वीक्षिकीज्चात्म विद्यां वार्ता रम्मांश्व लोकतः ॥ मनुः ७४३. 

पुराण न्‍्यायो मौमांसा धर्मशाखाणि>-आत्मोपनिषद द्वितीय खंडे ॥ 


( छे॑ ) 


व्यास जी का कथन है कि उन्‍होंने इसी विद्या के सहारे 
उपनिषदों का विभाग किया है &। मत्स्य पुराण के अजु- 
सार न्याय विद्या वेदों के साथ स्वयं भगवान के ही घुख से 
निकली है + । अस्त; जो हो, प्राचीन भारतवर्ष में इस विद्या 
ने खूब प्रचार पाया था ओर इसका आदर भी अच्छा था। 
संस्कृत मे आतन्वीकज्षिकी विद्या की व्याष्या इस धकार की 
जाती है-- 

अनु पश्चात्‌ अ्वणोत्त रम ईक्षा ज्ञानं अर्थात्‌ मननम्‌ , अन्वीक्षा 
(शोतब्यो मन्तव्यः इत्युक्ते)) अन्चीक्षा | अन्वीक्षा प्रयोजन यस्या$ 
विद्यायाः सा अन्वीक्तिकी; अर्थात्‌ श्रवणोत्तर मनन अन्वीक्षा । 

अन्वीक्षा या मनन जिस विद्या का प्रयोजन हे, वह आन्‍न्ची- 
ख्षिकी है |। आन्वीक्षिकी वा तके का विषय मनन है । न्याय को 
इस प्रकार परिभाषा को गई हे--जोयते प्रा्यते विवक्षिता्थे 
सिद्धिरनेनेति न्‍्यायः । ओर भो--निर्णीयतेप्नेनेति न्‍्यायः। 
वात्स्यायन भाष्य में इस प्रकार परिभाषा दो हे--प्रमाणैरथें- 


# तंत्रोपनिषदं तात परिशेष तु पाथिव । 
मभ्ामि मनसा तात दृष्ट्वा चान्वीक्षिकीं पराम्‌ ॥ महाभारत ॥ 
 अनंतरख्न ववक्‍्त्रेभ्यो वेदास्तस्य विनिस्सता: । 
मीमांसा न्याय विद्या च अमाणाष्टकर्संयुता ॥ मत्स्य पुराण ॥ 
+ बहुत काल तक आन्वीक्षिकी में आत्मविद्या (दर्शन ) और तक्कीबिया 
( ॥९६४७०॥ए६४0०४ ४70 7,020० ) मिली रही; फिर ऋमशः तके विद्या स्वतन्त्र 
होती गई। नव्य न्याय में प्रमेय को छोडकर प्रमाण पर हा विशेष ध्यान 
दिया गया है । 


( ४ ) 


परोक्षण न्‍्यायः । संक्तेप में जिस विद्या द्वारा परीक्षा वा निर्णय 
किया जा सके, वही न्याय हे। यद्यपि तकशासत्र के सिद्धांत 
बहुत से प्रंथों में पाए जाते है, तथापि तकी शास्त्र का सुच्य- 
वस्थित विवेचन सब से पहले न्याय ओर वेशेषिक दर्शन में 
ही किया गया है। 
गोतम ही भारतवर्ष में तके शास्त्र के प्रधान आचार्य समझे 
गए हैं। इससे यह अभिप्राय नहीं कि इनके पूर्ण इस विद्या 
का अभाव ही था, कितु यह कि इस विद्या को 
सुव्यवस्थित रूप देनेवालों मे यह मुख्य और 
प्रथम आचार हैं। वेशेषिक दशन में तक शास्त्र 
के बहुत से सिद्धांत बरत्मान हैं। तकसंत्रह, तर्कास्रत, तार्किक 
रक्षा, भाषा-परिच्छेद आदि जो नवीन तक प्रंथ हैं, वे न्याय 
ओर बेशेषिक दोनों के ही आधार पर लिखे गए हैं। 
गोतम के न्याय सूत्र ई० पूर्व ५४० के लिखे हुए माने जाते 
है। वात्ययायन भाष्य जो कि न्याय सूत्रो पर सब से पहिला 
भाष्य है, ४५० ई० पश्चात्‌ लिखा गया बताया जाता हे। 
भारतवर्ष में गोतम के न्याय की जो टीका-रिप्पणियाँ%& हुई 
है, उनमे तके शास्त्र क्रमशः उन्नति पाता गया है। श्रीयुत 
डा कुर सतीशचंद्र विद्याभूषण ने अपने भारतीय तक शास्त्र के 
इतिहास ( 5६079 0 [मताधव्त [,020 ) में भारतीय तके 
शास्त्र के तीन विभाग किए हैं। प्राचीन काल ई० पूरे ६०० 
.. पुस्तक के द्वितीय खंड में इनकी नामावली दी गई है। 


तक शास्त्र का 
विकास 





( ८ ) 


वर्ष से ४०० ईसा पश्चात्‌ तक माना जाता है। इस का त॒ में गीतम 
ओऔर उनके अनुयायियों की प्रधानता रही। माध्यमिक काल 
४०० ईसा पश्चात्‌ से १९५०० ईसा पश्चात्‌ तक है । इस काल में 
जैन और बोद्ध त्किंकों . की प्रधानता रही । जैनो मे सिद्धसेन 
दिवाकर कृत नन्‍्यायावतार तक शासत्र पर सुब्यवस्थित 
रीति से लिखी हुई पुस्तकों में पहली पुस्तक है। बोद्धों में 
दिद्लनाग तके शास्त्र के प्रधान आचार्य कहे जाते हैं। इनका 
काल ईसा के ४०० वर्ष बाद माना गया है। इनके पूर्व भी कई 
आचाय हुए; लेकिन इन्हीं को हम बोद्ध तक शास्त्र का जन्म- 
दाता मान सकते हैं। जैनो ओर बोदधों में तके शास्त्र अ्रध्यात्म 
विद्या से वहुत स्वतंत्र रहा । 

अर्वाचीन काल १५०० से प्रारंभ हुआ है ओर चला जा 
रहा है। अर्वाचीन तके के कर्ता तत्व-चिंतामणि के लेखक 
गड्शेश उपाध्याय माने गए हैं। १८५० ईसवी तक यह प्रवाह 
अच्छी तरह चलता रहा; उसके बाद स्थग्रित हो गया। यह 
तो नहीं कहा जा सकता कि १८५० के अनंतर न्याय शास्त्र पर 
कोई अंथ नहीं लिखा गया, किंतु इतना अवश्य है कि जो अंथ 
लिखे गए, उनसे न्याय शास्त्र के पूर्वाजित ज्ञान में किसी प्रकार 
की वृद्धि नहीं हुईं। अर्वाचीन काल में तक शास्त्र तत्व ज्ञान से 
स्वतंत्र हो गया ओर इस काल के तक में वेशेषिक दशेन के 
तक संबंधी सिद्धान्तों का समावेश हो गया। युरोपीय तक 
शास्त्र के भी इसी तरह तीन काल माने गए हैं । 


( ७ ) 

युरोप में तक शास्त्र के जन्मदाता अरस्तू ( एरिस्टोटिल ) 
समझे जाते हैं। इन्होंने तके विद्या को विज्ञान का रूप 
दिया है। अरस्तू के पहले सुकरात ने अपने 
प्रक्षो द्वारा लोगों की अल्पक्षता प्रकट कर 
उनको शब्दों की निश्चित परिभाषा करना बतलाया था। 
सुकरात के समय में विवाद करनेवालों का एक दल बन 
गया था जो कि सोफिस्ट्स (3099]805) के नाम से प्रख्यात 
था। वाघ्तव में सोफिस्ट लोग सत्य की खोज नहीं करते थे, 
वरन्‌ एक दूसरे को बाद में पराजित करना ही इनका मुख्य 
धरम था। यह लोग बितंडा ओर जल्प का अधिक प्रयोग 
करते थे। इन लोगों के हाथ में ज्ञान की सीमा अखिर हो 
गई थी। सुकरात ने अपने प्रश्नों द्वारा इन लोगों की अल्पज्ञ- 
ता प्रकट करके लक्षणों द्वारा ठीक अर्थ निश्चित किए हुए 
शब्दों! का प्रयोग करने की आवश्यकता बतलाई। यहीं से 
तक शास्त्र की नींव पड़ी । सोफिस्ट लोगो का कार्य बिलकुल 
निष्फल न था। उनके वाद-विवादों के कारण यूनानी लोगो 
में विचार शक्ति उत्तेजित रही; ओर उन लोगों ने यूरोपीय 
शास्त्रों की जो नींव डाली, वह एक प्रकार से इसी वाद-विवाद 
का फल है। विचारों ओर सखिद्धान्तों को सुरक्षित रखने में 
न्याय शाख ने भी जल्प और घितंडा की उपयोगिता मानी है#। 


प्राचीन काल 


. तत्वाध्यवसाय संरक्षणार्थ जल्प वितंडे बीज प्ररोह संरक्षणार्थ कंटक शाखा 


वरणबत्‌ ॥ ४ । २। ५०॥ अर्थात्‌ जैसे बीजांकुर की रक्षा के लिये सब ओर से 


( छ ) 

यूनान में तक के सिद्धांत चाहे जब से वत्तमान हो, कितु उन 
सिद्धांतों को शास्त्र का रूप पहले पहल अरस्तू & होी ने 
दिया है। 

पुनरुत्थान ( 7२९४७१5587०९ ) के समय शब्द्‌-प्रमाण को 
छोड़कर लोगों का कुकाव प्रत्यक्ष की ओर हो गया। प्रत्यक्ष 
की प्रधानता स्थापित करने का आन्दोलन फ्रासिस बेकन 
( १५६१-१६२५६ ) से हुआ। रोजर बेकन्‌ ( १५१७-१२६७ ) 
ने इस आन्दोलन का सूत्रपात किया था; कितु आगमनात्मक 
अनुमान ( [3000०४९ .,02० | के जन्मदाता होने का श्रेय 
फ्रांसिस बेकन ही को मिला । | 

जे. एस. मिल ( १८०६-१४७२ ) बेकन के ही अलु॒यायी 
हैं। इनको यदि आगमनात्मक तक के प्रथम आचार कहे 
तो अनुचित न होगा। बेकन ने यह सिद्धांत निश्चित कर 


कॉटिदार शाखाएँ छूगा दी जाती हैं, वेसे ही सत्य के निर्णय में रुचि बनाए रखने 
के लिये जल्प और वितंडा को काम में लाते हैं । 

# अरस्तू (38779706) सिकन्दर (365970८7) का गुरु था। इसी के 
आधार पर बहुत से लोगों ने ऐसी कल्पनाएँ की हें कि तके शास्त्र यूनान से 
भारतवषे में आया वा भारतवषे से सिकंदर द्वारा तक-विद्या यूनान में गई । यह 
दोनों ही कल्पनाएँ भिथ्या ज्ञात होती हैं। दोनों ही देशों में स्वतंत्र रीति से तके 
विद्या की उत्पत्ति हुई है। भारतवर्ष में तो सिकंदर के बहुत काल पूर्व तक विद्या 
का प्रचार था। यूनान में भी तक विद्या का जन्म अरस्तू से पहले हो गया था। 
दोनों देशों की पद्धाति में जो थोडा वहुत अंतर है, वह भी इस बात का प्रमाण है 
कि दोनों देशों में इस शाञत्र की उन्नति स्वतंत्र रीति से हुईं। न्‍्यायकरता गौतम का 

जन्म अरस्तू से कम से कम दो सौ वे पूर्व दो चुका था । 
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दिया था कि हमारे सिद्धांतों की वास्तविक घटनाओं से अलु- 
कूलता होनी चाहिए। मिल ने इस अनुकूलता की जाँच के 
नियम निश्चित कर दिए.। माध्यमिक काल में वास्तविक 
घटनाओं को शब्द-प्रमाण के आधार पर चिर्धारित सिद्धांतों 
की अनुकूलता दूँ ढ़नी पड़ती थी। उसके पश्चात्‌ सिद्धांतों की 
जाँच वास्तविक घटनाओं के आधार पर होने लगी । प्राचीन 
काल के ओर विशेष कर माध्यमिक काल के तार्किक केवल 
आकारिक अथवा ऊपरी खंबद्धता ( ए07#शा०] (0०४988- 
“2४०८० ) हूँढ़ते थे। निगमन ((०४०४४१००) चाहे वास्तव 
में गलत हो, किंतु यदि उसके प्राप्त करने की पद्धति ठीक हो, तो 
वह भी ठीक है । जिस आधार से निगमन निकाला जाता था, 
उसकी कोई खोज नहीं करते थे। बेकन के पश्चात्‌ उस आधार 
को सत्यता की भी खोज होने लगी। भारतवषे के न्याय ने 
वास्तविकता का आधार नहीं छोड़ा। अनुमान का आधार 
उदाहरणों द्वारा निश्चित कर लिया जाता था। खेद है कि 
अब भारतीय तके शास्त्र की उन्नति स्थगित हो गई हे । 
भारतीय तके शास्त्र की भाँति युरोपीय तक शास्त्र की उच्नति 
बंद नहीं हो गई है। यूरोप में आज तक तक शाल्न की उन्नति 
हो रही है। प्राचीन ओर माध्यमिक काल के आकार वाद 
( ४०:४8]59 ) की भूल बतलाते हुए स्वयं उन भूलों से 
बचने का यत्न किया जाता है। इसके साथ साथ आज कल के 
कुछ लोगों (शिलर प्रभ्ति) ने तक शास्त्र को निरपेक्ष न मान- 


( १० ) 


कर उसका संबंध मनुष्य की आवश्यकताओं से कर दिया है। 
इस अंश में तके शास्त्र का संबंध मनोविज्ञान एवं वास्तविक 
ससार से बहुत बढ़ता जाता है। 
तक शास्त्र विचारों के नियमा का विज्ञान है; ओर ऐसा 
'कोई शाद्ष नहीं जिसका विचार से खंवंध न हो। शास्त्र तो 
वर्क शात्र का गोरे ही है। फिर उसका विचार से पार्थक्य 
अन्य वद्याओं किख घ्रकार हो सकता है ? तक शास्त्र का इस 
सतत जतिसे सभी विद्याओं ओर शास्त्रों के साथ 
'संबंध है। तके शास्त्र के नियम सभी शास्त्रों में घठते हैं। 
सभी शास्त्र तर्क शाखत्र के उदाहरण रूप हैं। इसी कारण 
तक शास्त्र को सब शास्त्रों का शाख #(9506€४९९४० 50७6४८९६) 
कहा है। स्वयं तके शास्त्र में भी तक शास्त्र के नियम लगते हैं । 
इस साधारण संबंध के अतिरिक्त तक शास्त्र का कुछ शास्त्रों 
से विशेष संबंध है। मनोविशान ओर तर्क का विशेष संबंध है । 
मनोविज्ञान ओर तक शास्त्र दोनों ही का विषय विचार 
है; किन्तु दोनों शास्रों के विस्तार और दृष्टि में भेद हे। 
मनोविज्ञान विचार के अतिरिक्त मन को ओर भी क्रियाओं 
की विवेचना करता है। इस हिसाब से तके शास्त्र का क्षेत्र 
क्षकुचित है। कितु दूसरी रीति से तक शास्त्र के विस्तार में ओर 
'शास्तरों के साथ मनोविज्ञान भी आ जाता हे। मनोविज्ञान 
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# प्रद्पः सर्व विद्यानामुपायः सर्व कमणांन्‌। 
आश्रयः सर्व धमाणां विद्योददेशे प्रकीर्तेतः ॥ 


( ९१ ) 
विचारों के संबंध में वैसे ही विचेचना करता है, जैसे रसायन 
शास्त्र भोतिक तत्वों की करता हैं। मनोविज्ञान शुद्ध वा वर्णुना- 
त्मक विज्ञान (?05707८ 80१९४९०९) हे ओर तके शास्त्र आदरशर- 
निधोरक विज्ञान (३०779:76 50870९५१ हे । मनोविज्ञान को 
भले-बुरे, गलत-सही विचारों से कुछ संबंध नहीं । तक शास्त्र 
के लिये सत्य ओर भूठ का भेद मुख्य है। तके शास्त्र में सत्य 
विचारों का आदर्श मिलता है। तर्क शास्य की गणना कतेव्य 
शास्त्र ओर व्याकरण के साथ आदरशो-निर्धारक विज्ञानों में होती 
है। मनोविज्ञान को रसायन शास्त्र, गणित शास्त्र ओर भूगर्म 
विद्या के साथ शुद्ध वा वर्णनात्मक विज्ञान में स्थान मिलता 
है। मनोविज्ञान और तकशास्त्र में ओर भी भेद हैं। मनोविश्ञान 
विचार को व्यक्ति के संबंध में देखता है ओर तक शास्त्र 
विचार के संबंध में निरपेक्ष रीति से विचार करता है। मनोवि- 
शान विचार की उत्पत्ति की विवेचना करता है; तक शाख््र यने 
बनाए विचारों की जाँच करता है ओर उस जाँच के नियम 
निश्चित करता है। तके शास्त्र का व्याकरण ओर अलड्जार 
अंथों से भी बहुत संबंध हे। विचार और भाषा का अटूद 
संबंध होने के कारण तक शास्त्र का व्याकरण ओर रीसि-अंथथों से 
संबंध होना स्वाभाविक है। तक शास्त्र ओर व्याकरण में इतना 
ही भेद्‌ है कि तके शास्त्र का मूल विषय विचार है; कितु विचार 
बिना भाषा के प्रकट नहीं हो सकते, इसलिये गोण रीति से 
तके शास्त्र का भाषा से भी संबंध है। व्याकरण का मुख्य 


( १२ ) 
विषय भाषा है; किंतु भाषा का खंघटन विचारों के संघटन 
पर निर्भर है; इसलिये व्याकरण की अपेक्ता अलंकार ग्रन्थों 
को विचार से अधिक काम पड़ता है; इसलिये अलंकार ग्रंथों 
का तके शाखर से निकटतर संबंध है । यूनान में तो अलंकार 
विद्या तके शास्त्र की जननी समभी गई है। तक॑ शाख ओर 
अलंकार विद्या दोनों ही का काम दूसरों को समझाना है। 
तके शाह्म विचारों का विश्लेषण करके उनको ऐेसी रीति से 
रखता हे कि जिससे हर एक आदमी उसे समझ ले; ओर 
यदि उसमे कुछ भूल हो, तो वह भी तुरंत प्रकट हो जाय । रीति 
ओर अलंकार के ग्रंथ भाषा ओर विचारों को इस रोति से 
दूसरों के सामने रखना सिखाते हैं कि सुननेवालों पर अधिक 
से अधिक प्रभाव पड़े । अलंकार शाखत्र सत्य को भिय ओर आह 
बनाने का यत्न करता है। सत्य कभी अलंकार शास्त्र की मुख्य 
खोज नहीं है; रोचकता ही अलंकार प्रंथों का सुख्य उद्देश्य है । 
सत्य को रोचक बनाकर “सत्यं ब्रूयात्‌ प्रियं ब्रूयात्‌ ” के आदेश 
को पूरा करने में अलंकार ग्रंथ तक शास्त्र के सहायक होते है । 
तक शास्त्र के विषय में जो उपहास ओर अपवाद किया जाता 
है, उसका कारण तक और अलंकार प्रैँथों का यह निकट संबंध 
ही है । अलंकार छारा कभी कभी झूठ को भी ऐसी रोचकता 
प्राप्त हो जातो है कि उसको लोग बिना विवेचना किए ग्रहण 
कर लेते हैं । जो लोग यह समभते हैं कि सच का मूठ करना 
ओर मूठ का सत्य कर द्खाना--सफेद को स्याह और स्याह 


( रै३ ) 


की सफेद कर देना--तर्क शास्त्र का काम है, वे लोग तक शास्त्र 
और अलंकार शास्त्र में भेद करते हुए नहीं मालूम होते। वे 
अलंकार अंथों का दोष तके शास्त्र के मत्थे मढ़ते हैं। 

ऊपर के संबंध का विचार करते हुए हमको विचार 
ओऔर भाषा के संबंध की भी थोड़ी बहुत आलोचना करना 
आवश्यक है। विचारों को प्रकाशित करने के 
लिये तो भाषा की आवश्यकता हे ही, कितु 
विचारों की थ्थिति, पुष्टि और स्पष्टता के लिये भी उसको 
आवश्यकता है। यह बात स-विवाद है कि विचार बिना भाषा 
के रह सकते हैं या नहीं। कुछ लोगों का मत तो यह है कि 
विचार भिन्न हैं ओर वे समाज में प्रकट होते समय भाषा का 
चेश धारण कर लेते हैं। इस मत की पुष्टि में अनेक युक्तियाँ 
दी जाती हैं। उनमें से कुछ ये हैं--( १) एक ही विचार 
को लोग कई भाषाओं में प्रकट करते हैं। (२) बालक बात को 
समझ लेते है, कितु उसे भाषा में प्रकट नहीं कर सकते । बड़े 
आदमी भी जब अपने विचारों को प्रकट करने के लिये नए 
शब्दों की खोज करते हैं, तब भाषा ओर विचार के पार्थक्य 
का अनुभव करने लगते हैं। (३) साषाविज्ञान से यह भी मालूम 
होता है कि शब्दों का अर्थ बदलता रहता है, ओर बहुत सती नई 
आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये पीछे से शब्द गढ़ने पड़ते है । 
पहले नए पदाथों और नई कल्पनाओं का आविष्कार हो जाता 
है, फिर पीछे से उनके लिये भाषा में उचित शब्द ढूँढे जाते 


| ॥ ४५ 
विचार आर भाषा 


( १४ ) 
हैं ७ | यदि हम इन युक्तियों पर विचार करे, तो ये श्रमयुक्त 
सिद्ध होगी। यह बात ठीक है कि हम एक ही विचार को कई 
भाषाओं में प्रकट कर सकते हैं, कितु क्या भाषा के बदलने से 
भाव नहीं बदलते १ अज्ुवाद करनेवालों को कठिनाइयों का 
जो अज्वुभव करना पड़ता है, वह इस बात का प्रमाण है कि 
भाषा को विचार से अलग करना कितना कठिन है। और 
बाकी सव यक्तियाँ भाषा के संकुचित अर्थे पर निर्भर हैं। यदि 
भाषा को केवल वोल चाल की अथवा लिखने पढ़ने की गढ़ी 
गढ़ाई भाषा में संकुचित कर दे, तो अवश्य ऊपर की युक्तियाँ 
ठीक हैं। किंतु भाषा में सभी प्रकार की भाषा सम्मिलित है '। 
संकेत भी एक प्रकार की भाषा हे [.। बच्चों को आकृति या हाथ 
पैर की चरेष्टाएँ सभी भाषा हैं। यदि बच्चो और जानवर 
के पास भाषा नहीं, तो वाघ्तव में उनके मन में विचार भी नहीं 
होते। भाषा ओर शब्दों के थथान में उनके मानसिक चित्र ही 
विचार और भाषा का काम करते हैं। बालकों में विचार 





# जो सज्जन इस विषय में अधिक जानना चाहते हों, थे जैमिनि सूत्र, 
प्रथम पाद, आधिकरण , 5 सूत्र *--२३ देखें । 
न्‍्यायशास्त्र में शब्द और अर्थ का सम्बन्ध स्वाभाविक नहीं माना है, वरन्‌्‌ 


सामयिक अर्थात्‌ सांकेतिक माना है--सामयिकः शब्दार्थ सप्रत्ययों न स्वाभाविकः। 
वात्स्यायन भाष्य । 


+ हमारे यहाँ चार प्रकार की भाषा मानी गई है--परा, पर्यंती, मध्यमा और 
वैखरी । 


नी जे ठा हि प्रक गे >> था्‌ ८६ रैरिगितिर जज 
| विचार-बोतन कई प्रकार से ढोता हैं; यथा आकाररागतगत्या चद्दया 
भाषणेन च” अन्यथा “अनुक्तमप्यूहति पंडितों जनः परेगिंत ज्ञानफलाहे बुद्धयः” 
का कैसे समर्थन हो सकता है ! 


( २४ ) 


ओर भाषा का डदय प्रायः साथ ही साथ होता है। उन लोगो 
में शब्द का ज्ञान पहले हो जाता है, उसके पश्चात्‌ विचार 
स्पष्ट होता जाता है। केवल शब्द-जश्ञान से बच्चे भी संतुष्ट नहीं 
रहते । वह तुरंत पूछने लगते हैं. कि अमुक शब्द का क्या अर्थ है. 
नई आवश्यकताएँ, नवीन विचार, नूतन आविष्कार सभी 
किसी न किसी भाषा के द्वारा प्रकट होते हैं। बिना भाषा 
की सहायता के उनका जन्म ही अखंभव था; ओर जब तक 
उनके लिये डचित भाषा न मिल जाय, तब तक खय॑ विचारः 
कर्ता के मन में विचार स्पष्ट नहीं हो सकते। नण शब्दों की 
खोज ओर ठटोल की पीड़ा प्रसव-वेदना की भाँति है । 
वह बेदना नए जन्म की सूचक होती है। पुराने शरीर में से 
नए शरोर का जन्म होता हे। भाषा ओर विचार का संबंध: 
अट्ूटूट है। भाषा विचारों की पोशाक नहीं, वरन शरीर है। 
विचार के साथ ही भाषा का जन्म हो जाता है । मीर्मांसको ने 
भाषा ओर विचार का संबंध नित्य माना है । महाकवि 
कालिदास ने रघुवंश में शिव ओर पावती को वंदना करते 
हुए वाणी ओर अर्थ का अटूट संबंध बताया है-- 
वागर्थाविव सम्पृक्ती वाणर्थप्रतिपत्तये । 
जगतः पितणे बंदे पार्वतीपरमेश्वरों ॥% 





# अ4-शब्द और अर्थ के सम्यक ज्ञान के लिये शब्दार्थ की तरह नित्य 
संबंध रखनेवाले जगत्‌ के माता-पिता शिव और पाती को नमस्कार करता हूँ । 


( रैंदे ) 


मीर्मांसा शाख में शब्द को नित्य माना है ओर अर्थ के 
साथ शब्द का संबंध भी नित्य माना हे &। महात्मा तुलसोदाल 
जी ने शब्द और अर्थ का संबंध नीचे के दोहे में वहुत अच्छी 
तरह से दिखाया नहै-- 
गिर अर्थ जल बीचि सम, देखियत भिन्न न भिन्न | 
वंदों सीताराम पद, जिनहि परम प्रिय खिन्च॥ 
भाषा विचार की सूर्ति हे। जिस प्रकार हम मजुष्य 
के मन की बातों का उसकी चेष्ा ओर आकृति से अनुमान 
कर लेते हैं, उसी प्रकार भाषा द्वारा हम को विचार का तत्व 
अवगत हो जाता है। इसी लिये तक शास्त्र के ग्रंथों में साषा 
पर इतना विचार किया जाता है। इसका यह प्रयोजन है 
कि भाषा की अशुद्धि वा अस्थिरता से विचार में भी अशुद्धि 
न आ जाय। तक शास्त्र का सम्बन्ध भाषा में “विचार” वा 
“वस्तु” किससे है ? इसी ंबंध में यह भी विचार कर लेना 
आवश्यक है कि तक शास्त्र का विषय विचार है, वा भाषा हे 
'वा वस्तु है। तक शास्त्र की परिभाषा से ही स्पष्ट है कि तक 
शास्त्र का संबंध सुख्यतः विचार ही से हे। अब यह देखना है 
कि भाषा ओर वस्तु से कहाँ तक सम्बन्ध है। भाषा ओर 
विचार का नित्य सम्बन्ध तो ऊपर दिखा ही दिया गया है । 
यदि तकशास्त्र का विषय विचार है, तो उसी के साथ भाषा भी 
इसका विषय बन जाती है, किन्तु इसके साथ यह वात अवश्य 


(लनलन--स-न नल तीनीी----नीीीग-3ीणीनननान नमन +कनननन+-++++ममनम न जन कक न न मनन नमन न जनम रकम ++अननन नमन समनपलननननन न नमन नाना नी पलक नगगगघिकल नम 
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# ओत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थन सह संबंध: । 


( २७ ) 


ध्यान देने योग्य हे कि जिस दृष्टि से भाषा को व्याकरण 
ओर अलंकार देखते है, उस दृष्टि से तक शास्त्र नहीं देखता । 
व्याकरण के लिये भाषा ही मुख्य है, विचार गोण है। तके 
शास्त्र के साथ भाषा का उसी अंश तक संबंध है, जहाँ तक कि 
वह विचारों की व्यंजह समभी जाती है। व्याकरण के लिये 
भाषा ही प्रधान विषय है। तके शास्त्र भाषा को जीती जागती 
रीति भें देखता है। व्याकरण भाषा का आकार मात्र देखता 
है। जो बात व्याकरण के लिये ठीक हो, उस बात का तके 
शार्ा के लिये ठीक होना कोई आवश्यक नहीं । यत्र यत्र धूम 
स्तत्र तत्र वहिः ( जहाँ जहाँ घुआँ है, वहाँ वहाँ अश्नि है) अतः 
यत्र यत्र बहिस्तत्र तत्र धूमः (जहाँ जहाँ अश्ि, वहाँ वहाँ चुआँ ) 
इस अनुमान में व्याकरण की कोई अशुद्धि नहीं । कितु तके 
शास्त्र से यह अनुमान ठीक नहीं हे ओर न यह अनुमान 
वस्तुतः ही ठीक है; क्योंकि ऐसे बहुत से स्थान हैं, जहाँ अग्नि 
है, परंतु धूआँ नहीं। उदाहरण--गरम लोहे का गोला, खूब 
अच्छा जलता हुआ कोयला। जिस प्रकार वैज्ञानिक लोग 
जोते जागते संस्थान का विश्लेषण करने में असमर्थ रहकर 
मरे हुए शरोर की ही काट छॉट करते रहते हैं, उसी प्रकार 
वैयाकरण भाषा को उसकी विचार रूपी आत्मा के संबंध में 
ने देखकर केवल भाषा रूपी शरीर की विवेचना करते हैं । 
व्याकरण में भाषा का आकार ठीक होना चाहिए। आकार 
के ठोक रखने में थोड़े बहुत विचार की आवश्यकता अवश्य 


हा 


श्र 


( हैंए ) 


है, किंतु वह विचार को शुद्धता के लिये नहीं, वरन भाषा की 
शुद्धता के लिये होता है। तके शास्त्र भाषा ओर विचार दोनों 
हो को अपना विषय बनाता है, किंतु भाषा के संबंध में तर्क 
शास्त्र उसी अंश तक विचार करता है, जिस अंश तक भाषा 
विचारों का व्यंजन करनेवालो समझी जाती हे। जिस 
प्रकार आध्यात्मिक शुद्धि के लिये शरोर शोच वाहछनीय है, 
उसी प्रकार तके शास्त्र के लिये भाषा को शुद्धि अभीष्ठ हे । जो 
लोग तक शास्त्र मे वाक्यों के परस्पर संबंधों की ही विवेचना 
करते हैं, वे तके शास्र के मुख्य लक्ष्य से हटकर आकार- 
बाद की भूल में पड़ जाते हें। अब यह प्रश्न बाको रहा कि 
तके शास्त्र का विषय विचाए है वा बस्तु ? अर्थात्‌ तर्क शास्त्र 
व्याकरण को भाँति आकार संबंधी (07779!) अथबा बच्तु 
संबंधी (॥४४६८८४१७)) विज्ञान है । इसके पूण निरणंय के लिये 
हमको विचार ओर चस्तु के संबंध में प्रवेश करना होगा। 
यह विषय हमारी खोज से बाहर हे । अस्तु; जो कुछ भी हो, 
हमको विचार ओर वस्तु में थोड़ा बहुत संबंध अवश्य मानना 
पड़ेगा। यद्यपि यह देखा गया है कि विचार का क्रम ओर 
बस्तु का क्रम सदा एक सा नहीं होता, तथापि हम खंसार 
को ज्ञान ओर ब॒द्धि के आधार पर सथा हुआ मानते हैं । जो 
बात बुद्धि के प्रतिकूल है, उसकी वास्तविक सत्ता भी .वहुत 
सशययुक्त हो जाती है। विचार केवल विचार के अर्थ नहीं 
होता, वरन्‌ उसका वस्तु से भी संबंध रहता है। विचार ही से 


( १₹& ) 


हम संसार को समझकर संखार में व्यवहार चलाते हैं । 

सांसारिक ज्ञान सांसारिक व्यवहार मे काम आता है ओर 
पारमाथिक ज्ञान पाश्माथिक व्यवहार मे । ज्ञान व्यवसाया- 
त्मक है। ज्ञान का लक्ष्य ज्ञान से बाहर,जाता है। छान में 
पदाथों का जो संबंध होता है, उसी के आधार पर हम काम 
चलाते है । ज्ञान से हमारी क्रिया में सफलता होती है ओर 
क्रिया से हमारे ज्ञान की शुद्धि होती है। इसी प्रकार वास्त- 
विक संवंधों के अनुकूल हमारा ज्ञान होता है ओर ज्ञान के 
अजुकूल वास्तविक संबंधों की जाँच होती है | यद्यपि यह ठीक 
है कि “प्रत्यक्ष कि प्रभाणमः तथापि हमको ज्ञान की प्रधानता 
मानते हुए यह भी कहना पड़ता हे “असंभाव्यं न वक्तव्य 
प्रत्यक्षमपि दृश्यते ” । ज्ञान के संबंधों में वास्तविक संबंधों का 
साम्य होना चाहिए। इस विवेचन से यह सिद्ध हुआ कि 
जिस प्रकार विचार ओर भाषा को परूथक्‌ करना कठिन है, उसी 
प्रकार विचार ओर वस्तु का भी विच्छेद करना अधंसद है । 
इसलिये तके शास्त्र का विषय विचार, भाषा ओर वस्तु तीनों ही 
हैं। इसके साथ ही यह ध्यान रखना आवश्यक है कि तक शास्त्र 
का विषय मुख्यतः विचार से ही है। भाषा के विषय में तक 
शास्त्र की दृष्टि व्याकरण की सी नहीं है ओर न वस्तु के विषय 
में तक शास्त्र की खोज भीतिक विज्ञान की सी है। वेज्ञानिकों 
और दार्शनिकों की खोज में विचार की जो क्रिया होती रहती 
है, तक शास्त्र उस क्रिया के नियम निर्धारित करके उन नियमों 


( २० ) 


द्वारा नई खोज करने और गवेषणा के फल का यथाथ मूल्य 
निर्धारित करने में सहायता देता हे। तक शास्त्र का विषय 
मुख्यतः विचार है ओर गोणतः भाषा ओर वस्त दोनों ही है। 

ऊपर की आलोचना के पश्चात्‌ हम दो बड़े भश्नों का उत्तर 
सहज में दे सकेंगे | पहला प्रश्न यह है कि तके शास्त्र विज्ञान 
है, अथवा कला? दुसरा प्रश्न यह हे कि तक 
शास्त्र आकारसंदंधी ( 07774] 506४८८) है, 
गझथवा वस्तुसस्बन्धी विज्ञान ( १५६६:१७! 
5८!०४०० ) है? पहले प्रश्न का उत्तर देते हुए विज्ञान ओर 
कला का भेद्‌ बतला देना आवश्यक हे । 'विशेषेश ज्ञान 
विज्ञान, किसी वस्तु के संबद्ध व सुव्यवस्थित ज्ञान को विज्ञान 
कहते हैं । साधारण लोगों का ज्ञान भी ज्ञान हे, किन्तु वह 
सुब्यवस्थित न होने के कारण विज्ञान नहीं कहा जा सकता। 
वेशानिक लोग अ्रपने ज्ञान में संबंध स्थापित कर उसे खुब्य- 
वस्थित रखते हैं । कला किसी काम के करने की रीति सिखाती 
है। कला का संबंध व्यवहार ओर क्रिया से है। बहुत सी 
कलाएँ तो केवल व्यवहारिक अनुभव पर निर्भर हैं। उनका 
आधार वेज्ञानिक सिद्धांतों में अवश्य हे, किंतु उनका विज्ञान 
से सीधा संबंध नहीं है; अर्थात्‌ उनके व्यवहार करनेवालों 
को वेज्ञानिक सिद्धान्तों के ज्ञान की आवश्यकता नहीं पड़ती । 
ओर कुछ ऐसी कलाएँ भी होती है, जिनको हंम वेशानिक कलाएँ 
कहेंगे । उनका विज्ञान से सीधों रूबंध रहता है । वे वेशानिक 


तर्क शास्त्र विज्ञान 
हूँ अथवा कला 


( रे ) 


सिद्धांतों का प्रयोग बतलाती हैं। यह कलाओ का विभाग कोई 
निश्चित विभाग नहीं है| प्रायः पहली संशा की कलाएँ दूसरी 
संज्ञा में आती रहती हैं, ओर दूसरो संज्ञा की पहली में । पक 
ही कला किसी पुरुष के लिये पहली संज्ञा में रहतो हे ओर 
जानकार पुरुष के लिये दूसरी संज्ञा में आ जाती है। भोजन 
पकाना एक कला हे। जो मनुष्य वेशानिक सिद्धांतों को नहीं 
जानते, उनके लिये यह कला पहलो संश्वा की है ओर वेशानिक 
पंडित के लिये दूसरो संज्ञा को। इसी प्रकार चिकित्सा का हाल 
है। बहुत से लोग चिकित्सा वेज्ञानिक सिद्धांतों के जाते बिना, 
केवल अनुभव के आधार पर करते हैं।-इनको अताई कहते हैं 
जो लोग बेश्वानिक सिद्धांतों को जानते हैं, उनके लिये बह 
कला वैज्ञानिक हो जाती है। एक कला में प्रायः कई विज्ञानों 
के ज्ञान की आवश्यकता होती है; ओर एक विज्ञान के आधार 
पर कई कलाएँ बन जातो है। प्रायः सभी ज्ञान का क्रिया में 
प्रयोग हो जाता है । जब ऐसा है, तो फिर तक शास्त्र संबंधी 
ज्ञान क्यों न काम में लाया जाय ? इसी लिये तक शास्त्र विज्ञन 
ओर कला दोनों ही है। तक शास्त्र विचारों अथवा उनके सूल 
सिद्धांतों के नियम ओर व्यवस्थापूर्णो चर्णन से युक्त होने के कारण 
विज्ञान है; ओर जहाँ तक इस ज्ञान को काम में ला सकते हैं, उसी 
अंश तक तक शास्त्र कला है; किंतु इसका मुख्य रूप विज्ञान है । 
किसी कथन में ताकिक भूलों की खोज करना ओर उनको 
निकालकर दिखलाना अथवा उनसे स्वयं बचना, कला का 
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भाग है । कित जिन सिद्धांतों के आधार पर यथार्थ ज्ञान की 
परीक्षा को जाती है, उनकी खोज ओर विवेचना कर उनको 
निश्चित करना विज्ञान का भाग है। 

कुछ लोगों का यह विचार है कि आकार और वस्तु दो 
पदार्थ हैं। आकार स्थायी रहता है ओर उसमें वस्तु बदलती 
रहती है। जेवन्स ( 7०४०४७ ) साहब ने इस 
बात को स्पष्ट करने के लिये साँचों की मिसाल 
दी है। एक ही प्रकार के साँचे में भिन्न भिन्न 
धातुओं के सिक्के ढाले जा सकते है। इसका तके संबंधी 
उदाहरण लीजिए। यदि दो वस्तुएँ किसी एक वस्तु के बराबर 
हो, तो दोनों वस्तुएँ आपस में बराबर होती हँ--वे वस्तुएँ 
चाहे टोपी हो, चाहे जूता, चाहे रुपए ओर चाहे कंकड़ । यदि 


उनमें से दो वस्तुएँ किसी एक ही पदार्थ के बराबर होगी, तो 


वे दोनों वस्तुएँ एक दूसरे के बराबर होगी। इन भिन्न 
वस्तुओं के संबंध मे जो अनुमान किया जाय, वह एक ही 
प्रकार का होगा। यह सिद्धांत देखने में जैसा सच्चा 
प्रतीत होता है, वास्तव में बेसा नहीं है। कोई सच्चा आकार 
वस्तु से खाली नहीं है ओर वस्तु बिना आकार के नहीं होती। 
क्या साँचे किली पदार्थ के नहीं बने हुए होते ? ओर क्या 
धातुओं का साँचे में पड़ने से पहले कोई आकार नहीं होता ? 
हर एक विचार के साथ उसका आकार लगा हुआ है । इन 
आकारों की स्थिरता ओर वस्तु की भिन्नतावाले सिद्धांत ने 


आकार ओर 
वस्तु 
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तक शास्त्र में विशेषकर यूरोपीय तके शाख्त्र में बड़ा दोष उत्पन्न 
किया है जिससे कि आज कल के तक शाल्वी लज्जित से मालूस 
होते हैं। ये साँचे, सिद्धांतों के साँखे न रहे, शब्दों के साँचे 
बन गए । शब्दों की ही प्रधानता हो गई--घिचार और वस्तु 
का ध्यान ही न रहा | एक स्थिर आकार में जो युक्ति आ जाय, 
वही प्रमाणित है और यदि वह किसी खींचतान से उस 
आकार भेंन आचे तो ठीक नहीं। इसे आकार संबंधी तके 
कहते हैं। यूरोपीय तक शाख के आदि कर्त्ता अरस्तू ( ह35- 
+0/6 ) के अंथों में जो आकारवाद था, सो था ही; उनके अलु- 
यायियों ने उसको पराकाष्ठा तक पहुँचा दिया। अरब के 
तार्किक लोगों ने अरस्तू का अचुकरण करते हुए अपने यहाँ 
के तकी शास्त्र ( मन्तिक ) को भी आकार-संबंधी बना दिया। 
माध्यमिक काल की बात तो जहाँ की तहाँ रही, उच्नीसवीं शताब्दी 
के लोगों तक में आकारवाद ही माना जाता था। अभी 
हाल में जेवन्स ( [९४०४७ » बूल-( 300]6 ) आदि पंडितों 
ने तके को गणित के आधार पर रख उसे बिल्कुल ही आकार 
संबंधी विज्ञान बना डाला है। कुछ लोग यहाँ तक बढ़ गण 
कि उन्हों ने तक शास्त्र संबंधी कले तक बना डालीं ! तिब्बत 
के लोग प्रार्थनाएँ यंत्र ( 77४५०४ 7४॥८८! ) द्वारा करते थे: 
इसमें तो कुछ आश्रय्ये नहीं; आज कल के यूरोपीय लोगों ने 
तो विचार भी यंत्र द्वारा करने का साहस किया है। प्रायः लोग 
आज कल तदी को आकार संबंधी नहीं मानते, उनका कुकाव 
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आकार वाद से हट गया है । शिलर ( 809559 ) साहब तो 
अपने तके शास्त्र से आकार संबंधी तक की धूल उड़ाने में बहुत 
ही बढ़ गए हैं। उनके अनुसार अरस्तू से लेकर अभी 
तक का परिश्रम - निष्फल गया। ऊपर विचार, भाषा ओर 
चस्तु का परस्पर संबंध दिखाया जा चुका है। मावा कि यह 
संबंध बहुत ही घनिष्ट है, किंतु वस्तु ओर विचार से अलग 
होकर केवल भाषा, दोनों की प्रतिनिधि नहीं हो सकती । 
आकारवाद ने यही भूल की हे। यदि भाषा ही को मुख्य मान 
लिया जाय, तो “ गगनारविन्दे सुरभिः अरश्विदत्वात्‌ सरो- 
जारविंदवत्‌” ( आकाश का कमल खुशबूदार है, क्योंकि चह 
कमल है; ओर सब कमल खुशबूदार होते हैं, अतः आकाश का 
कमल खुशबूदार है ) बाली उक्ति में हो ओर न नीचे के ही 
लोक ओर सबेये में कुछ हानि होगी--- 
एष वंध्यासुतो याति खपुष्पकछतशेखरः । 
सगठष्णाभसि स्वातः शशश्यक्ञघनु घेर: ।। 

या “वॉक को पूत बिना ऑअँखियान अमावस को निखि 
अंदर निहारे” । 

भारतीय तके शास्र आकार वाद की ओर नहीं रुका । इसी 
कारण यहाँ पर आकारों का इतना तारतम्य नहीं रचा गया। 
इस अभाव के कारण आकार वाद के कुछ पक्तपाती यूरोपीय 
ताकिकों ने भारतीय तके की निंदा भी की है। लेकिन हु 
की बात है कि आजकल यूरोप के ही लोग आकारों के तारतस्य 
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को तथा समभने लगे हैं। इससे यह अजलुमान तो न करना 
चाहिए कि आकार संबंधी तक की दुछ उपयोगिता ही नहीं । 
आकार संबंधी तक से पुराने ज़माने के विद्यार्थियों का बहुत 
अच्छा मानसिक व्यायाम हो जाता था। इसके साथ यह बात 
भी नहीं कि आकार ओर वाध्तविकता में इतना भेद हो कि 
कभी उनकी परस्पर अनुकूलता ही न हो सकती हो। जो कुछ 
भूगड़ा है, वह कोरे आकारवाद के साथ है। आकार का 
“बिलकुल तिरस्कार नहीं किया जा सकता। 

इस अध्याय के अंत में तर्क शास््र की उपयोगिता पर 
विचार कर लेना आवश्यक है । कुछ लोगों का तो यह कहना 
'है कि लोग बिना तक शास्त्र के यों ही भली भाँति विचार कर 
लेते हैं; फिर तक शास्त्र पढ़ने से ही क्या लाभ है? ठीक है, तक 
शास्त्र विचार के पश्चात्‌ ही वना है। व्याकरण भी भाषा के 
चीछे ही बना है। विचार को देखकर ही विचार के नियम स्वर 
किए जाते हैं। भाषा को देखकर व्याकरण बनाया जाता 
'है। फिर इन ही तके ओर व्याकरण के नियमों द्वारा विचार 
और भाषा की शुद्धता वा अशुद्धता की परीक्षा हो जाती हे। जो 
नियम वर्समान को देखकर स्थिर किए जाते हैं, वे भविष्य में काम 
आते हैं। न्याय मंजरी में भी ऐसी शंका उठाई गई है-“नन्‍्वक्षपा- 
दात्‌ पू् कुतोबेद प्रामाण्यनिश्चय आसीत्‌ । अत्यल्पमिद्सुच्यते । 
जैमिन पूर्वे केन पदानि व्युत्पादितानि ।” मंजरी के करता ने वेद 
की भाँति इन सब विद्याओं को अनादि माना हे--“आदिसर्गात्‌ 
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प्रभति वेदबद्माः विद्याः प्रवृत्ता:” एक प्रकार से यह ठीक ही 
है; क्योंकि सब सिद्धांत अनादि है उनका वर्णोन काल में हे । 
अब प्रश्न यह है कि बहुत से लोग ऐसे हैं. जिनको इन नियमों 
का कभी काम नहीं पड़ता । फिर क्‍या इन लोगों के कारण 
तके शास्त्र की खोज वृथा समझी जाय ? नहीं । जब तक लोग 
बीमार नहीं पड़ते, तब तक उनको डाकुरों की आवश्यकता 
नहीं होती । क्या इस कारण डाकूरों का अस्तित्व बृथा समझा 
जा सकता है? बीमार होने पर डाकूर की आवश्यकता पड़ती ही 
है । इसी प्रकारजब लोग गलती करते हैं, तव उनको यह समझाने 
के लिये कि तुमने यहाँ पर गलती की है, तके शाह्य की आवश्य- 
कता है। लोग जान वूककर भूल नहीं करते। परंतु जब बिना 
जाने गलती कर जाते हैं, तब उनको यह बतलाए बिना काम 
नहीं चलता कि उनके विचार उन नियमों के प्रतिकूल पड़ते हैं, 
जिनका कि ठीक होना वह स्वीकार करते हें। इसके अतिरिक्त 
यह भी बात है कि जो लोग इन नियमों को भली भाँति जानते हैं, 
वे दूसरों के झुलावे में नहीं आते और न खय॑ वैसी मूल 
करते हैं। मनुष्य की यही विशेषता है कि जिन नियमों का वह 
अपने जीवन में सदा पालन करता रहता है, उनको वह समझ 
लेता है ओर उनके द्वारा अपना हित संपादित करता है। 
विचारों के संशोधन में तक शास्त्र द्वारा जों सहायता मिलती 
है,उसके अतिरिक्त विचार के नियमों की खोज मे जो मानसिक 
व्यायाम होता है और उन नियमों के ज्ञान से जिज्ञासा की जो 
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तधि होती है, वह सब थोड़ा लाभ नहीं । जिनको तके विद्या 
की अच्छी शिक्षा मिलती है, वे उत्तमोत्तम अंथों को भलो भाँति 
समझ सकते हैं और उनकी युक्तियों का ऋरम भी भले प्रकार 
मन में निश्चित कर सकते हैं। ऊपर एक स्छोक का उल्लेख 
किया जा चुका है जिसमें यह वतलाया गया है कि ख॑ वेद- 
व्यास जी ने उपनिषदों का क्रम ओर विभाग आन्वीक्षिकी 
विद्या की सहायता से ही किया था। इस प्रश्न के उत्तर में 
“'कला' के संबंध में जो विवेचना की गई थी, उसका दोहराना 
अल॒पयोगी न होगा । यद्यपि बहुत सी कलाएँ अव॒अवाश्रित हैं, 
तथापि उनके आधार-भूत वैज्ञानिक सिद्धांतों के जानने से 
उन कलाओं के प्रयोग में बहुत सुभीता होता है। जो लोग 
केवल अनुभव का आधार रखते हैं, वे कठिन परखिति में 
किकत्तव्यविसूढ़ हो जाते हैं; और जो सिद्धांतों पर चलते हैं, 
वे अपने सिद्धांतों का खिति के अजुकूल प्रयोग कर सकते 
हैं । यद्यपि साधारण लोग भो तक में भूल निकाल सकते हें, 
किन्त तार्किक उस मूल को स्पष्ट कर देता है और वह शीघ्र 
धोखे में नहीं आता | उसे यह नहीं कहना पड़ता कि भाई, 
इसमें कुछ भूल ज़रूर है; लेकिन यह नहीं कह सकता कि क्या 
भूल है, कहाँ पर है और कैसे हुई। तार्किक भूल को तुरंत 
बतला देगा और यह भी कह देगा कि यह भूल विचार के 
अमुक नियम के उल्लंघन करने के कारण हुई । 

स्याय शास्त्र में तक के शान से ही मोच्त लिखा है। नीचे 


६ रेप ) 
के श्छोक में तक शास्त्र के लाभ भली भाँति बतलाए गए हैं:-- 
मोर्ह रुणद्धि विमलीकुरुते च बुद्धि 
सूते च संस्कृतपद्व्यवहारशक्ति । 
शास्त्रान्तराभ्यसनयोग्यतां युनक्ति, 
तकमो न तनुते किमिहोपकारम ।& 
इतने गुण होते हुए भी कुछ लोगों का कहना है कि तके 
शास्त्र का पठनपाठन मनुष्य कों नीरस ओर भावशुल्य बना 
देता है। न उसको शंगार ओर न काव्य में ही आनन्द आता 
है और न ईश्वर ही में भक्ति रहती है । 
काव्य और 'ंगार के विषय मे नीचे का ज्छोक प्रचलित हेः-- 
ककशतकविचारव्यगत्र: कि वेत्ति काव्य हृदयानि | 
ग्राम्य इच ऊषिविलग्नश्व श्वलनयनावचोरहास्यानि ॥४ 
इसका उत्तर देनेवाला एक श्छोक प्रसन्न राघव मे आया हे, 
जिसका आशय यह है कि जिस प्रकार शर॒चीर राजाओं में 
करता ओर स्त्रियों में रति दोनों ही एक साथ रहती हैं, उसी 
प्रकार तक ओर शंगार तथा काव्य का योग एक ही पुरुष में 
'हो सकता है। वह ज्छोक इस प्रकार हैः-- 





# अर्थ--अज्ञान को नाश करता है, बुद्धि को निर्मल करता है, संस्कृत पदों 
के उचित व्यवहार करने की शक्ति देता है; शास्त्र में अभ्यास करने की योग्यता 
भैेदा करता है; इस संसार में तके शास्त्र क्या क्‍या उपकार नहीं करता ! 

+ अर्थ -काव्य के मर्म को ककंश विचार में व्यग्म तार्किक मछा क्‍या समझ 
सकता है ? हल जोतनेवाला ग्रामीण कनखियों अथवा छिपी मंद मुस्कान को केसे 
समझ सकता है ? 


( २४ ) 


येषां कोमलकाब्यकोशलकला लोलावतो भारती | 
तेषा ककशतकीवबक्रवचनोदारेपि कि होीयते ॥ 
ये; कान्ताकुचमंडले कररुहाः खानंदमारोपिता 
स्तेः कि मत्तकरीन्दर झुंभशिखरे नारोपणशीयाः शराः ॥& 
यह भी कहा जाता है कि वात्स्यायन साथ्य के कर्तों और 
काम सूत्रों के रचयिता एक ही वत्लायन हैं। धार्मिक लोगों 
में तक शास्त्र का विशेष आदर नहीं है; वे लोग इस को ईश्वर 
से विमरुख करानेधाला समभते हैं । 
नीचे के स्छोक में तक शास्त्र की धर्म से विमुखता दिखाई है--+ 
न जिध्॒त्याम्नायं स्पृशति न तदझ्ञान्यपि सक्षत्‌ पुराण 
नादत्ते न गणयति किंच स्घछतिगणम।॥ 
पठड्शुष्क॑ तक परपरिभवार्थोक्तिभिरती । 
नयत्यायुः खबे निहत परलोकार्थ यतनः॥ 4 
जो लोग तक शास्त्र को इस दृष्टि से देखते हैं, उनसे हमारा 
इतना ही कहना हे कि वे न्याय दर्शन का पहला सूत्र देखें । 


रननिनननारन--+ जनम “न +स समन +--3ल्‍क पतन -मील+ 3 +-34९७3५3334५५-+3लमकभ वन >रनानननर कर ग--िल+2न्‍नमपक, 





# अर्थ--काव्य में चतुर पुरुष यदि मुख से ककंश तार्किक वचन निकालें, तो 
भी उनका कुछ नहीं विगडता; क्योंकि जिनके नख आनंद के साथ कान्ता कुच 
तथ पाटन में चंचल हो उठते हैँ क्‍या मत्तगजद गडस्थलू के छेदन करन म बाग 
मोचन न करें ? [ प्रसन्न राघव के कर्ता भी अच्छे प्रसिद्ध तार्किक थे । । 

' नवेदों को पढता है न उसके षडगों को छूता है, पुराणों का एक बार भा 


हण नहीं करता और न स्मृतियों ही की पवाह करता है। दूसरे का पराभमव 
करने के लिये ही तकी पढनेवाला मनुष्य परलोक की चिन्ता न करता हुआ जीवन 


व्यतीत करता है । 


( दे० ) 

“तक शास्त्र के ज्ञान में मोक्ष का ही लक्ष्य रक्खा हे। फिर 
तक शास्त्र न आस्तिकता ही बतलाता है ओर न नास्तिकता । 
तक शास्त्र का किसी शास्त्र से विरोध नहीं । तक विचारों के 
नियम का ज्ञान, हे, ओर विचारों के नियम सभी शास्त्रों में 
लगते हैं। तक शास्त्र द्वारा सब शास्त्रों का यथार्थ अर्थ सम- 
भने की शक्ति बढ़ती है। तक शास्त्र को पढ़कर जो लोग 
अन्य शास्त्रों से विप्तुख रहते हैं, उलके लिये तक शास्त्र दोषी 
नहीं, दोषी वही लोग हैं । क्योक्ति यदि अंधा खंभे को न देखे, 
- तो इसमे खंभे का क्या दोष ? ( नैष स्थाणोरपराधों यरदेनमं्रो 
ने पश्यति | ) मनु महाराज ने धमे के अनुसंधान में तर्क॑ की 
चमता मानी हे। उनका यह नहीं कहना है कि मज़हब में 
अकृुल का दखल नहीं । देखिए--- 


आए धर्मापदेश च वेदशास्ताविरो धिना । 
यक्तकंणानुसन्धत्ते स धम्म वेद नेतरः ॥ 


भक्ति ओर तर्क का कोई बाघ्तविक विरोध नहीं है। भक्ति 
स्वरूप श्रीचेतन्‍्य ओर उनके गुरू वासुदेव पंडित श्रीयन्नमा 
चार्य्यादि धामिक नेता सभी अच्छे तार्किक हुए हैं । 
भक्त-शिरोमखि नारद जी को भी तके शास्त्र का ज्ञाता कहा 
जाता है। 
तक शाख के. डैत से लोगो ने तक शास्त्र के तीन अंग वा 
तीन अंग... विभाग किए हैं, जो इस प्रकार हैं-- 


( दें ) 

साधारण अंहाश (5998 8.0976867509) 

निणय (]54877€४7) 

अनुमिंति (/४६९४८१४८६) 

वेशकिक्षोंग विचार संबंधी ह। इनके अनुकूल भा्ा में 
विभाग इस प्रकार से हो सकते हे-- 

पद (7९४0) वाक्य (?709050809४ ) 

अनुमान (590]877) 

इन लोगों का कथन है कि पहले किसी वस्तु को बहुत 
चार देखने से अथवा उसी प्रकार की बहुत सी बच्तुओं के 
देखने से उस वस्तु का मन में विचार बन जाता है; उसी को 
साधारण ग्रहण कहते हैं । जब दो घिचार वा साधारण ग्रहरा 
मिलते है. अथवा उनका एक दूसरे से मिलान किया जाता है, 
तब निर्णय होता है; और निर्णय में यह देखा जाता है कि कौत 
कौन से साधारण प्रहणोें का योग हो सकता है। आग के 
साधारण अहण के साथ उष्णता का योग हो सकता हे, 
शीतलता का नहीं। इसके अनन्तर दो निर्णयों के योग से एक 
अनुमिति उत्पन्न होती है। जैसे सब मलुष्य नश्वर हैं; खुक- 
रात मनुष्य है, अतः सुकरात नश्वर है। यह मत आज कल 
ठीक नहीं माना जांता। पद से वाक्य की उत्पत्ति नहीं है, वरन्‌ 
यद वाक्य के विश्ेष्ण का फल हे ओर निर्णय ही साधारण ग्रहण 
है। संकुचित रूप में उसको साधारण ग्रहण कहते हैं. और 
विस्तृत रूप में निर्णय; ओर निर्णय का ही ओर विस्तार करने 


( ३२ ) 


से अजुमान बन जाता है। ये तीनों अंग पृथक्‌ नहीं, वरन्‌ 
एक दूसरे से मिले हुए हैं। इस विषय में इटली के दाशंनिक 
क्रोची (:००९) ने अच्छा लिखा हे- 08 ६ ॥79६087 ०६ ६8०६ 
790 096 जञग]] ९ए९४ 50९९९९व [प पा श2 ०» ००४९९७६, 
2 ४28] 0०0280९०60 जव809 78 ४0६ ४४ ६7९४ 58776 (498 8. 
घ्रदशा९मआ: 4, ९., ध्म 88527४07 06 478 09७97 €४882708 : 
707 ९४४ 29ए 076 980 & ए०009029६ 07 9 [प्रते2€धार्ग,, 
ज़वाेहा 78 ग्र06/ 2 08 उम्र एग्मा८ 9 00ग्रएंप४09॥, 
#शंमए 0०प्रशरटॉटत 9 28 5एछटए ज्ञात 067० ए०म्- 
0०290078 880 ]00207678.” अर्थात्‌ वास्तव में कोई ऐसे 
बोध के विचार करने मे सफल नहीं हो सकता जिसका उसी के 
साथ निर्णय न हो, अर्थात्‌ अपनी सत्ता का कथन न हो; और 
न कोई मनुष्य ऐसा बोध वा निशेय पा सकता है जो कि 
उसी समय किसी व्यवस्थान या सिलसिले में ओर बोधों 
या निर्णयों के साथ लगा होने के कारण किसी अनुमान का 
निंगमन रूप न हो । 


पहले अध्याय पर अभ्यासाथे प्रश्न 
( १ ) तर्क शास्त्र की परिभाषा दीजेए । 
( ३ ) यूरोप में और भारतवर्ष में तक शास्त्र का उदय किस प्रकार हुआ £ 
यूरोप और भारतवषे में तर्क शास्त्र के मूठ आवार्य्य कोन माने गए हैं 
( १) भारतीय और यूरोपीय तर्क शातत्र के जो तीन काल माने गए हैं, वे 
कोन कोन हैं ओर उनमें तक शास्त्र का किस प्रकार विकास हुआ ? 


( रेरे ) 


(४) तक शाखत्र का विषय क्या है ? विचार, भाषा या वस्तु ? 

(०) क्या विचार भाषा से पृथक्‌ रह सकते हैं? इसका विवेचनापू्ण 
उत्तर दीजिए । 

(६) आकार और पदार्थ में जो भेद माना गया है, वह कहाँ तक तर्क -सम्मत है 

(७) तर्क शासत्र की उपयोगिता पर विवेचना करते हुए बतलाइए कि उसे 
शासत्रों का शास्र कहना किस अथे में ठीक है । 

(८) जब सब लेग बिना व्याकरण पढ़े बोल लेते हैं और बिना तकशाज््र के 
ज्ञान के विचार कर लेते हैं, तो तक॑ शात्र पढ़ने से क्या लाभ हे ? 

(९) तक शासत्र का व्याकरण, मनोविज्ञान और अलंकार शासत्र॒ से संबंध 
बतलाइए । 

(१०) तक शास्त्र के तीन अग कोन माने गए हैं ओर उनका मानना कहेँ 

तक ठीक है ? 


दूसरा अध्याय 


विचार ओर उसके नियम 
तक शास्त्र का विषय विचार के नियम हैं। पर उस विचार 
का क्‍या रूप है जिसके नियमों का तके शास्त्र द्वारा विवेचन 
किया जाता है ? वह विचार भूत ओर भविष्य 
विचार का से संबंध नहीं रखता । जिस विचार के 
साधारण रूप ऊपर तक शास्त्र विवेचन करता हे, वह विचार 
चाहे भूत संबंधी हो चाहे भविष्य-खंबंधी, 
उसको तक शास्त्र का विषय बनाने के लिये वत्तमान का रूप 
दे दिया गया हे । 

भारतीय तार्किक अंथों ने भी अनुमान का विषय अचुभव 
माना हे ओर उस अनुभव को स्म्ृति-भिन्न ज्ञान कहा हे (स्घ॒ति 
भिन्न ज्ञानं अनुभवः) । जिस विचार को तक शास्त्र का विषय 
बनाते है, उसका रूप “निर्णय” होता है; अर्थात्‌ उसमें किसी 
धर्मी के किसी धरम का भाव या अभाव बताया जाता है। 
यह विचार चाहे प्रत्यक्ष पदार्थों के विषय में हो और चाहे 
अटदृ्ण॒ वा आध्यात्मिक विषयो से संबंध रखता हो, उसका 

साधारण रूप “निर्णय” (79027९॥7) है । 
वाक्य इसी “निर्णय” का भाषा में व्यश्नन हे | निर्णय को 
ही विस्तार देने से अनुमान बन जाता है ओर अनुमान को 


( है४ ) 


संकुचित करने से निर्णय बन जाता है। निर्णय को यदि संकु- 
चित किया जाय, तो घर्मी रह जाता है। किंतु धर्मी का बिना 
धर्म के विचार करना कठिन है; इसलिये विेय ही विचार का 
साधारण रूप है। धर्मी और घर का समवाय खंबंध माना 
गया है। धर्म और धर्मी एक होते हुए भी भिन्न हैं। धर्मी 
ओऔर धर्म में एकता इस बात की है कि धर्म धर्मी का ही है; 
और भेद्‌ इस बात का है कि धर्मी पूर्ण हे ओर धर्म उसो का 
पक अंश है। पदार्थ और उसके ज्ञान में भी एकता ओर 
भेद दोनों ही वक्तेमान हैं। एकता और अनेकठा का योग ही 
विचार का मुख्य लक्षण है। विचार के जो नियम वतलाए 
जायेंगे, उनके साथ यह अवश्य ध्यान रखना चाहिए कि 
एकता में अनेकता लगी हुई है । 

भारतीय तक शाखत्रों में अनुभव के यथार्थ ओर अययार्थ 
यथाथीजुभव " मि्के दो भेद किए गए हैं। यथार्थ अठुभव का 

का लक्षण लक्षण इस प्रकार बताया गया है-- 
तद्गति तत्प्रकारको5नुभवो यथार्थ: 

तिस धमवाले पदार्थ विषे उसी धर्म को विषय करने- 

वाला जो अनुभव है, उले यथार्थाचुभव कहते हैं । 
तदभाववति तत्मकारको पनुभवोष्यथार्थे: 

तिस धरम के अभाववाले पदाथ मे तिस धर्म को विषय 
करना अयथार्थ अनुभव है। धर्मी में उसके धर्मों का अनुभव 
करना यथार्थाजुभव है ओर धर्मी में उसके धरम के विपरीत 


( रेदे ) 


धर्म का मानना अयथा्थे अचुभव है । यही बात एक दूसरे 
सम्बन्ध में श्रीमद्भगगवत्‌ गीता के इस सिद्धान्त में दिखाई गई है- 
नासतो विद्यतेष्मावों ना भावों विद्यते सतः& | 

जो असत्‌ है, उसका अभाव नहीं है; ओर जिसका 
अभाव है, उसका अखत्‌ नहीं हो सकता | यह नियम बहुत ही 
व्यापक है। यो देखने मे तो यह साधारण हे, किन्तु जब इसका 
भूल से तिरस्कार हो जाता है, तभी इसका यथार्थ मूल्य 
मालूम होता है। अचुमान में भी जिसका भाव होता है, उसी 
का भाव सिद्ध किया जाता हे। जिसका अभाव है, उसका भाव 
सिद्ध नहीं हो सकता | कारण में जिसका भाव होता है, काय्ये 
में भी उसी का भाव रहता है। युरोप के तक शास्त्र में प्राचीन 
काल से तीन नियम चले आते है'। उनका आकार इस प्रकार 
से है । इनकी व्याख्या कई प्रकार से की जाती हे । 





(2७७७३. त +ननममभ. वन, 


# इसी का आधारभूत एक सांख्य सूत्र भी है-नासदुत्पच्चते न सद्दिनश्यति। 
असत्‌ की उत्पत्ति नहीं होती और सत्‌ का विनाश नहीं होता। यह सिद्धान्त 
वास्तविक सत्ता के विषय में है; लेकिन यह विचार के विषय में भी रूगाया जा 
सकता है। जो गुण जहाँ है, उसको वहाँ देखना यथार्थ ज्ञान है; और जो गुण जहाँ 
नहीं है, उसको वहाँ देखना अयथार्थ ज्ञान है । 

| इन तीन नियमों के अतिरिक्त छीवनीज प्रतिपादित पण्योप्त कारण का 
नियम (7,9ए ० $पग्रीएॉ०म 7१९४४०४ ) भी माना गया हैं। जो वस्तु 
जैसी है, उसका पय्योप्त कारण होना चाहिए। कार्य्य कारण की विश्व-व्यापकता 
([,9छ ०६ ए+्रए८:७४। (१४४५७६४०7४8 ) जो कि निगमनात्मक अनुमान का 
आधार है, इसी नियम का रूपान्तर है। संसार काय्ये कारण की अखला में वँधा 
हुआ है--कारण का संबंध भी भेद में अभेद का दी सूचक है। काय्ये और कारण 
भिन्न होते हुए भी एक है। 


( दे७ ) 
विचार के तीन नियम 
प्रत्येक वस्तु जो है, सो है; अर्थात्‌ अ हमेशा अ रहता है। 
यह नियम “नासतो विद्यते भावों न भावों 
बिद्यते सतःः था “तद्गति, तदू प्रकारकत्वं 
यथार्थातुभव/ से भिन्न नहीं है। 

व्याघात का नियम किसी वस्तु के लिये एक ही समय में 
होना और न होना नहीं कह सकता। अ एक ही समय मेंब 
सा ओर व का अभाव नहीं हो सकता | यह भी 
पहले ही नियम के अभाव में रुपांतर है। 
'तदभाववति ठद्‌ प्रकारत्व॑ अ्यधार्थानुभवः यह इस नियम 
का संस्क्रत में रूपान्तर है। दो व्याघातक गुणों का एक वस्तु 
में होना संशय का कारण होता है। संशय और विपस्ये 
'. दोनों ही अयथाये ज्ञान हैं। संशय की इस प्रकार व्याख्या 
की गई है--'एकस्मिन धम्मेणि विरुद्ध नाना कोटिक ज्ञान 

पक ही घम्मवाले में घिरुद्ध नाना कोटि का ज्ञान संशय हे । 
प्रत्येक वस्तु अमुक ग़ुणवाली होगी या न होगी; कोई बीच 
की झवस्था नहीं हो सकती । “अ'या तो “ब' है, या नहीं हे; 
.__ दोनो बातोमें खे कोई अवश्य है। यह नियम 
मय म भी दूसरे नियम का रूपांतर है। सर्च दर्शन 
संग्रह में बौद्ध दर्शनों का वर्णन करते डुए 
दूसरे और तीसरे नियमों का सहारा लिया गया है। यह नियम 
सार्वभौमिक है। दूसरे नियम का इस प्रकार से वर्णन आया 


तादात्म्य का 
नियम 


( ई८ ) 

है--'नेकतापि विरुद्धानामुक्ति मात्र विरोधत/ । तीखरे नियम 
का इस प्रकार उल्लेख हे--परस्पर विरोधे हि न प्रकारांतर- 
स्थिति: | अर्थात्‌ जहाँ परस्पर विरोध है अथवा जहाँ दो व्या- 
घातक पद वा वाका है, वहाँ ओर किसी तोसरे प्रकार की 
स्थिति नहीं हो सकती। कुसुमाञ्नललि की प्राठवी कारिका में 
भी यह नियम आये है । 

पहले नियम का अथ लगाते हुए बहुत से लोगों ने उद्देश्य 
(509]४८७ ओर विधेय पद्‌ ((07०११८४६०) की पूर्ण एकता को 
ही यथार्थ ज्ञान का आदशे माना है। वहुत 
से लोगो ने इसका अशिप्राय शब्द का एक 
ही अर्थ बना रहना वताया है । इस अर्थ से तक शास्त्र 
के थोड़े ही अंग की पुष्टि होती है। जो लोग इस नियम 
का आशय उद्देश्य पद की ओर विधेय पद्‌ की पूर्ण एकता 
समभते हैं, उन लोगों से यह पूछना चाहिए कि निर्णय द्वारा 
ज्ञान की कुछ वृद्धि होती है या नहीं । यदि वृद्धि होती है, वृद्धि 
क्या यदि ज्ञान भी होता है, तो उद्देश्य पद ओर विधेय पद्‌ एक 
नहीं हो सकते। ओर यदि एक नहीं हो सकते हैं, तो पूर्ण 
एकता का पक्त छोड़ना चाहिए | 

विचार में भेद ओर अभेद दोनों ही लगे हुए है ओर इस 
नियम द्वारा बताया जाता है कि भेद होते हुए भी अभेद है! 
अनुमान में निगमन पूर्व वाक्यों से भेद रखता हुआ भी एक 
है, काय्ये कारण से भिन्न होता हुआ भी एक है। भेद ओर 


उनकी व्याख्या 


( रे ) 


अभेद्‌ सभी में लगता है। ऊपर का अर्थ निर्णय के आन्तरिक 
संबंध को बताता है; और जो अथ नीचे दिए जाते है, वे 
निर्णय को स्थिरता बताते हैं। पहले नियम का एक ओर अर्थ 
लगाया गया है। वह यह कि जब जब निर्णय बार बार दोहराया 
जाय, तब तब वह एक सा ही रहे ओर एक यह भी अर्थ 
लगाया गया है कि भिन्न भिन्न कालो में ओर भिन्न भिन्न मलुष्यों 
के लिये निर्णय एक ही सा है; अर्थात्‌ खत्य वही है जो सब 
लोगों के लिये ओर सब काल में सत्य हो। “अ' यदि “व है, तो 
भिन्न भिन्न काल में ओर भिन्न भिन्न लोगों के लिये ञ” सदा 
'ब ही रहेगा। 

'तद्गति तत्‌ प्रकारकत्व' में भी यह अथ घटाए जा सकते 
हैं । अस्तु; जो कुछ भी हो, ज्ञान में एकता का जो अंश है, यह 
पहला नियम उसके ऊपर जोर देता है । ज्ञान में भेद के साथ जो 
अभेद लगा हुआ है, उसकी सीमा दूसरे नियम द्वारा वाँधी 
जातो है। भेद इतना न होना चाहिए कि वह व्याधातक हो 
ओऔर उसमें एकता के नियम का विरोध हो। दूसरे नियम 
द्वारा वतलाया जाता है कि 'अ' ओर “ृः इतने भिन्न न हो कि 
वे एक दूसरे के व्याघातक हो जाये। अ' 'ब' है, यह निर्णय 
मिन्न लोगों के लिये भिन्न हो, किन्तु बह भिन्नतां इतनी न 
होगी कि अ' “ब! है के स्थानमें 'अ' 'व(*अकाअभाव) है। 

तीखरे नियम की उपयोगिता में बहुत से लोगो ने शंका की 
है; किन्तु दुसरे ओर तीखरे नियम में थोड़ा भेद होने के कारण 


( ४० ) 
तीसरे नियम को बिलकुल व्यर्थ नहीं कह सकते। दूसरे 
नियम द्वारा दो व्याघातक वाक््यों भे एक को मभिथ्या 
बतलाया जाता है ओर तीसरे नियम में दो व्याघातक वाक्यों 
में एक की सत्यता, बतलाई जाती है। यद्यपि एक की सत्यता 
से दूसरे का मिथ्यात्व लगा हुआ है, तथापि इस बात को भी 
प्रकट कर देना आवश्यक है कि दोनों में पृथक्‌ पृथक्‌ बातों पर 
जोर दिए जाने के कारण यह नियम भिन्न है। तीनों नियम एक 
दूसरे के रूपान्तर हैं। फिर तीसरे नियम को ही क्यो निरथ्थंक 
कहें | वेकल्पिक अज्ुमानों का तीसरा नियम ही आधार हे। 
यह नियम भी भेद मे अभ्ेद से रहित नहीं । ये नियम एक 
होते हुण भी भेद रखते हैं। सार यह है कि सारे ज्ञान 
का रूप भेद में अभेद हे। ज्ञान क्या, संसार भर में भेद 
के साथ अभेद लगा हुआ हे--सत्‌ के साथ असत्‌ लगा 
हुआ है। किन्तु असत्‌ को सत्‌ नहीं कह सकते ओर सत्‌ को 
असत्‌ नहीं कह सकते । ना भावो विद्यते खतः नालतो विद्यते 
भाव:” यह सिद्धान्त श्राध्यात्मिक है; किन्तु यह लोकिक शान के 
लिये भी बड़ा उपयोगी है। जिस गुण था पदार्थ का जहाँ 
अभाव हो, वहाँ भाव नहीं माना जा सकता। भेद्‌ में अभेद 
लगा हुआ है और अभेद में भेद । किन्तु जहाँ भेद की प्रधानता 
है, वहाँ तादात्म्य कर भेद छिपाया भी नहीं जा सकता ओर 
यह भी नहीं हो सकता कि भेद अभेद दोनों में से किसी एक 
को प्रधानता न देकर भेद या अभेद्‌ का रूप न दिया जाय । 


( छोर ) 


पहले नियम द्वारा जो भिन्न भिन्न पदार्थे एक खंबंध या 
संगति में अविशेध रूप से आ सकते हैं, अर्थात्‌ उनका 
तादात्म्य स्थापित किया जाता है, वह प्रागमानात्मक अनुमान 
का आधार है। जब सेद इतना होता है कि विशोेध की मात्रा को 
पहुँचता है, तो दूसरे नियम द्वारा अत्यंत भेदवाले पदार्थों वा 
गुणों की संगति की असस्भावना वा अभाव बतलाया जाता 
है। यह निषेधात्मक अनसानों का आधार है। तीसरा नियम भेद 
के अनुसार है। अजुमानकर्त्ता को दो सम्भावनाओं में से एक 
का निश्चय करने के लिये बाध्य किया जाता हे। यदि वह 
भेद अविरोधात्मक हो, तो निबेध का निषेध कर भावात्मक 
फल निकालना पड़ेगा; ओर यदि विरोध है, तो भाव का 
निषेध कर निषेध का भाव रूप फल निकालना पड़ेगा। दो 
व्याघातक चाक्यों में से एक जरूर सत्य होगा, यही घेकल्पिक 
न्याय का मूल है। सार यह है कि भेद में अभेद्‌ रहे, किंतु 
विरोध की मात्रा को न पहुँचे। जो विरोध हे, वह किसी 
भकार से दूर नहीं हो सकता । संगति ही सत्य की कसोटी 
है, संगति ही सत्य है। भेद में अमेद को ही खंगति कहते हैं । 
अखसंगत बात को बेद भी प्रमाणित नहीं कर सलकते--“वाधित- 
मथ वेदोपषपि न बोधयति” । 

ये नियम क्िली प्रकार से राजनैतिक नियम नहीं हे 
जो किसी पुरुष विशेष की इच्छा पर निर्भर हों।ये नियम 
आकृतिक नियमों की भाँति अटल ओर अनुज्लंबनीय 


( छेरे ) 


हूँ । इन नियमों का उल्लंघन होता है, लेकिन विना जाने हुए, ॥ 

ये नियम ऐेसे हैं जो प्राकृतिक नियमों की 

भाँति वर्णनात्मक ( ४7090४6 ) हे ओर 
» उसी के साथ कत्तंव्य तके शास्त्र के नियमों 

की भाँति आदश रूप हैं। इन नियमों में 
एक बात विशेष है कि ओर सव नियम मानने के हैँं।न' 
मानने से चाहे दुःख उठाना पड़े, किन्तु उनके न मानने में 
मनष्य खतंत्र है। ये नियम ऐसे है. कि इनको जान बूककर 
कोई नहीं तोड़ सकता। मन॒ष्य जान बूककर भी चोरी करते 
हैं, जान बूककर भी आग में कूदते हैं; किंतु कोई मनुष्य 
जान बूककर व्याघातक बात नहीं कह सकता | जब एक बार 
उसके वाक्यों की व्याघातकता वह स्वीकार कर लेता है, तब 
उनको वह अपने मुख से नहीं निकालना चाहता। इसका 
कारण यह हे कि ओर नियम मानने के लिये हैं और यह 
नियम मानने के नियम हैं। कत्तंव्य शाह्य के नियम पालन 
करने के लिये हैं। आदर्श ओर संकल्प में कभो कभी विरोध हो 
जाता है; कितु यहाँ पर नियम, नियम के अधिकारी ओर नियम 
के विषय में कोई भेद नहीं। दीपक की भाँति ज्ञान स्वयं प्रका- 
शित होता है ओर दूसरों को भो प्रकाशित करता है। 


विचार के नियमों की 
राजनीतिक नियमों 
से तुलना 


दूसरे अध्याय पर अभ्यातार्थ प्रश्न 


(१) जो ज्ञान तार्किक निर्णय का विषय होता ६, बह किस ग्रकार का हैं ९ 


( छ४रे ) 


(२) भारतीय तार्किकों ने यथार्थ ओर अयथार्थ अनुभव के जो लक्षण बत- 
लाए हैं, उनकी व्याख्या कीजिए ? 

(३) यूरोपीय तर्क शाखत्र के अनुसार विचार के साधारण नियम बतलाइए ओर 
उसी के साथ उनकी पूरी पूरी व्याख्या करते हुए उनका अयोजन' 
बतलाइए £ 

(४) क्या सेद-रद्दित शुद्ध तादात्म्य सम्भव हैं 

(७) इन नियमों का अनुमान से संबंध वतलाइए 

(६) तानें नियमों में आप किस नियम की सुख्यता समझते हें 

(७) विचार के नियम का राजनोतिक नियमों से क्या भेद है £ 

(८) विचार का चोथा नियम कोन सा माना गया हैं £ 


तीसरा अध्याय 
पद (।6/07) 


किसी तार्किक वाक्य के धर्मी वा धर्म-सूचक शब्द वा शब्द्‌- 
संमूह को पद कहते हैं। पत्येक शब्द पद नहीं हो सकता, किंतु 
पद्‌ शब्द है। जो शब्द खतंत्र रीति से किसी 
वाक्य के उद्देश्य चा विधेय नहों वन सकते, 
वे पद्‌ की संज्ञा में नहीं आते । यास्‍स्का- 
चाय्ये के निदक्त में शब्द चार प्रकार के माने हें---'नामाख्याते 
उपसर्ग निपाताश्च' | (१) नाम जिसमें संज्ञा, सर्वेनाम, विशेष- 
णादि जिनकी विभक्तियाँ हो सकती हैं, शामिल हैं; (२) आख्यात 
अर्थात्‌ क्रियाझँ; (३) उपसर्ग ( प्र, परा, अप, नि आदि ); और 
( ४) निपात च, एवं, इत्थं, हा, पुनः आदि जिनकी कोई 
'विभक्तियाँ न हो सके । इनमें से नाम और आख्यात वाचक 
कहे जाते हैं ओर उपसर्ग और निपात द्योतक कहे जाते हैं । 
इनका नाम ओर आख्यात के साथ उपयोग हो सकता है, 
कितु खतंत्र रीत से नहीं। नाम ओर आख्यात ही पद कहे 
जाते हैं। तक शास्त्र का पदों से ही संबंध है । 

अंगरेजी तक त्रंथों में वे शब्द जो पद्‌ होने की अर्थात्‌ 
ईकेसी वाक्य के उद्देश्य वा विधेय होने की च्मता रखते हैं, 


पद किसकी 
कहते हैं 


( छेड ) 


खाधोन (0५६82०:९४7०४॥40) कहलाते है; ओर जो ऐसी शक्ति 
नहीं रखते, वे अखाधीन (39902४८9207९४79(40) कहलाते हैं । 
अँगरेजी तार्किकों ने नाम ओर पद में अंतर किया हे। 
नाम वह है जो पद होने की क्षमता रखता है। पद का संबंध 
तार्किक वाक्य से है । जब हम नाम को निरपेक्त 
नाम और पद रीति से देखते है, तब वह नाम है; ओर जब 
तार्किक वाक्य के संबंध में देखते हैं, तब वह 
पद हैे। ऊपर के दिए- हुए विभाग के अनुसार नाम खाधीन 
शब्द हैं। इसमें यार्क कृत विभाग के नाम ओर आख्यात 
दोनों आ जाते हैं। 
होब्स साहब ने नाम की इस प्रकार परि- 
भाषा दी है-- 


८ 0 १०976 5 एछ070( ६8267 87 70]285078 (0 5877९ 


नाम की परिभाषा 


'ई$0% 8 गात्रार ज्रताएा जाइए ए०5९ घर 0प7 फाग्रदे5ड & 
पा०पघ९7६ ॥]76 ६0 8076 पा0प४8६ फजर्मेएं] एड प46 
९६07९ 290 ज्ञ00, 92९72 94590560 १7 5966९ ब्गत 
970भ075९९१ ६0 ०678, 728ए 26९ (0 ग्रद्या 8 887 
०६ ए98६ 0०घ52॥70 8 59९2८९४ ॥8 [| का शांघत,/? 
अर्थात्‌ नाम एक शब्द है जिसको कि हम अपनी खुशी से 
एक ऐसे संकेत का काम देने के लिये चुनते है, जो कि हमारे 
मन में ऐसे विचार की, जो कि हमको पहले हुआ हो, 
जाम्नति करे और जो कि बोले जाने पर ओता के मन में वेसे 


( छ४ंदे ) 

ही विचार की उत्पत्ति करे जैसा कि वक्ता के मन में था। इस 
परिभाषा द्वारा समाज भे भाषा की जो उपयोगिता हे, वह 
बतलाई गई है । भाषा न केवल दूसरों के साथ वार्तालाप ओर 
व्यवहार के लिये आवश्यक है,| वरन अपने विचारों को पह- 
चानने ओर दोहराने के लिये भो आनश्यक हे। इस परिभाषा 
में अपनी खुशी वा इच्छा से (78:6४ 8॥ 79]९४४:९) जो वाक्य 
आया है, वह विचारने योग्य है। वह बतलाता है कि विचार 
ओर भाषा का नित्य संबंध नहीं है। भाषा संकेत मात्र है! 
यह बात यहाँ तक तो ठीक हे कि शब्दों के अर्थ में ऋरम- 
विकास है ओर शब्दार्थ संबंध बिलकुल अचल नहीं है; किंतु 
यदि इच्छा को पूर्ण खतंत्रता मान ले, तो ठीक नहीं है । यदि 
भाषा के संबंध में पूर्ण खतंत्रता हो जाय, तो सामाजिक संध- 
टन असंभव हो जाय | अरस्तू ने शब्दों की वाचकता रुढ़ि 
द्वारा मानी है। रुढ़ि में व्यक्ति की इच्छा नहीं रहती, वरन 
जन-समूह की इच्छा हो जाती है । 

न्‍्यायका मत भी ऊपर के मत से बहुत कुछ मिलता ज्ञुलता 
है। तके संग्रह में पद की इस प्रकार परिभाषा दी हे--“शक्तं 
पद” अर्थात्‌ शक्तिवाला पद कहलाता है । फिर 
शक्ति की परिभाषा इस प्रकार दी गई हे-- 
“अस्सात्पदादयमर्थों बोद्धच्य इतीश्वर संकेतः 
शक्ति: ।” इस शब्द से यह अर्थ जानना चाहिए 
कि यह ईश्वर का बनाया हुश्रा संकेत ही शक्ति है। न्याय 


शब्द की शक्ति के 
संबंध में न्‍्याय- 
वालों का मत 


( ४७ ) 


सिद्धांत मुक्तावक्तो में शक्ति की इस प्रकार परिभाषा दी हैे-- 

“शक्तिश्व पदेन सह पदार्थेस्य संबंधः, स च चास्साच्छुब्दा- 
दयमर्था बोधब्य इतीश्वरेच्छारुपः... ... ««« «-. -«-नंव्यास्त्वी- 
ध्वरेच्छा न शक्ति: कित्विच्छैव ।” अर्थात्‌ “पद के साथ पदार्थ 
के संबंध को शक्ति कहते है। वह संबंध इस शब्द से यह 
अर्थ समझनो चाहिए! इस प्रकार की ईश्वरेच्छा रूप है ।...... 
कि नव्य न्‍्यायवाले तो शक्ति को इश्वरेच्छा नहीं कहते, 
चरन्‌ केवल इच्छा ही कहते हैं ।” प्राचीनों ने शक्ति को ईश्व- 
रेच्छा पर निर्मर कर एक प्रकार से शब्द ओर अर्थ का नित्य 
'संबंध मान लिया; क्योंकि ईश्वरेच्छा को यदि नित्य नहीं मानते, 
तो कम से कम सृष्टि के आदि में तो मानते ही हैं। ईश्वर- 
इच्छा के मानने से आधुनिक शब्दों में अव्यातधति रहती है। इस 
अव्याप्ति को बचाने के लिये कहा जाता है कि बच्चों का आधु- 
निक नामकरणादि भी ईश्वराज्ञा के ही अनुकूल है---/एका- 
दशेष्हनि पिता नाम कुर्य्यादितीश्वरेच्छायाः सत्वात्‌” | इच्छा 
के कहने से ईश्वर और मनष्य दोनों ही की इच्छा आ जाती 
हे। इच्छा से इतना व्यञ्ञित होता हे कि यह शक्ति शब्द में 
स्वाभाविक नहीं है, वरन्‌ आरोपित है। नेयायिकों का कहना 
है कि यदि शब्द में उसकी शक्ति खाभाविक है, तो मिस्त्री 
कहने से मुँह मीठा होना चाहिए ओर अश्लि कहने से मुँह 
जलना चाहिए लेखक इस मत से सहमत नहीं । शक्ति का 
संबध बोध से हे, न कि प्रत्यक्ष पदार्थ से | भ्रश्नि का वोध भी 


( छेंए ) 


तो दाहकता नहीं उत्पन्न करता । शक्ति शब्द के साथ ही लगी 
हुई है, वह उससे अलग नहों हेशतती । शब्द और उसकी शक्ति 
देनो को ऋनादि मानना ते विवादास्पद है; किंतु यह कहा 
जा सकता है कि जब से शब्द है, तभी से उसकी शक्ति है । 
मीमांसक लेग शब्द का अर्थ से नित्य संबंध मानते हैं। यदि 
संबंध की दढ़ता ओर शब्द तथा अर्थ के अपार्थक्य को ही हम 
मीमांसक लोगों के मत का सार समझे तो ठीक है; किंतु उसके 
इस संबंध का अनादित्व मानना विवादास्पद है। शब्द' और 
अर्थ के संबंध पर विचार करने के लिये हमको भाषा के इतिहास 
में जाना पड़ता है। वत्तमान लेखक यह बात मानने को 
तैयार नहीं कि किसी एक काल में कोई ऐसी सभा हुई हो 
जिसमे लोगों ने यह निश्चय कर लिया हो कि इस शब्द का 
यह अर्थ है; क्योंकि ऐसी सभा के लिये भी भाषा की 
आवश्यकता है। बिना भाषा के मनुष्य एक मत नहीं हो सकते 
थे। रही ईश्वरेच्छा की बात; उसमे कालिक संबंध मानना 
कठिन है। ईश्वर-इच्छा अनादि हैे। इससें मीमांसकों के मत 
में आना पड़ता है। चत्तमान लेखक के मत से क्रमशः विचार 
ओर भाषा का उद्य साथ ही साथ खाभाविक रीति से हुआ। 
भाषा के विकास में इच्छा की अपेक्ता अनिच्छा की ही मात्रा 
अधिक है। अनिच्छा से ही रुढ़ि बनती हे। कभी कभी, जैसे 
वैज्ञानिक पारिभाषिक शब्द, इच्छा से बनाण जाते हैं। प्ारं- 
भिक काल में भाषा अनिच्छा से ही बनो मालूम होती है। 


( छ& ) 


शक्ति-प्रहण. शब्द्‌ का अर्थ वा उसकी शक्ति जानने के लिये 
के साधन आठ उपाय माने गए हैं जो इस प्रकार हैं--- 

शक्तिग्रह व्याकरणोपमानकोषाप्तवाक्याद्यह्ारतश्व । 

वाक्र्यस्य शेषाडिवुतेबंदन्ति सान्निध्यतः स्लिद्ध पदस्य वुद्धा:॥ 

(१) व्याकरण--शब्दो की व्युत्पत्ति द्वारा ज्ञान । 

(२) डपमान-अर्थांत्‌ सादश्य से; जैसे- गो के सदश गवय। 

(३) कोष--बहुत से अज्ञात शब्दों का अर्थ कोष से ही 
जाना जाता है। 

(४) आघध वाक्य--आप्त अर्थात्‌ श्रुति, स्ठुति आदि प्रमाण 
अंथो से भी शब्दों का अर्थ जाना जाता है। 

(५) व्यवहार--जैसे किसी बड़े आदमी ने कहा--“कुंजर 
आ रहा है” ओर सामने से हाथी आ गया, तो मालूम हो 
गया कि 'कुंजर' का अर्थ 'हाथी' हे । किसी बड़े आदमी ने 
बालक के सामने किसी नोकर से कहा-- 'कुरसी लाओ" तो 
बालक लाए हुए पदाथ को कुरसी समभने लगा | 

(६) घाक्य शेष--जब किसी शब्द के अर्थ में संशय होता 
हे, तो शेष वाक्य से कभी कभी उस शब्द का अर्थ सिद्ध हो 
जाता है। जैसे दल' पत्ते को भी कहते है ओर फौज को भी। 
जब पूर्ण वाक्य मालूम हो जाय कि, जैसे-- वृक्ष से दल झड़ 
रहे हैं? इस पूरे वाक्य के जानने से दल का अर्थ स्पष्ट हो गया। 

इसी प्रकार,-“भगवन! अब में आपकी :शरण हूँ” | इसमें 


भगवन्‌ शब्द का अर्थ स्पष्ट नहीं हे। मालूम नहीं,यह बात ईश्वर 
४ 


( ४० ) 


से कही जा रही है या किसी पूज्य मनुष्य से | यदि इसके आगे 
का वाक्य-शेष ज्ञात हो जाय तो यह भ्रम दूर हो जाय। यदि 
इसके आगे यह लिखा हो कि-- “जब से आप सिंहासनारूढ़ 
हुए, तब से आप क़े देश में चोरों का भय नहीं रहा ।” तो इस 
वाक्य-शेष से स्पष्ट हो जायगा कि 'सगवन' शब्द यहाँ किसी 
राजा के संबोधन में आया है। 

(७) विद्ृत्ति--पर्य्याय शब्दों द्वारा शब्द का अर्थ बतलाने 
को विवरण या विद्वत्ति कहते हैं। जहाँ किसी पुरुष को “घट! 
शब्द का अर्थ मालूम है ओर 'कुस्भ' शब्द का अर्थ नहीं मालूम है, 
सो यह कह देने से कि कुम्म ओर घट एक ही अर्थ रखते हैं, 
उस पुरुष को कुस्म का अर्थ ज्ञात हो जाता है। 

(८) सिद्धपद्‌ का साज्मिध्य--जब किखी पुरुष को पहले 


का 


से यह ज्ञान हो कि कोयल प्रायः आम के पेड़ पर कूँजा करती 


[आ. [सब 


है ओर वह किसी के मुख से सुने कि सहकार तरू पर कोयल 

मधुर रव कर रही है, तो 'कोयल मधुर रव कर रही है! इसका 

साज्नषिध्य होने के कारण सहकार तर का अर्थ वह आप 

समभ लेगा । ' 

अँग्रजी तक में. अंग्रेजी तक ग्रंथों में पदो का कई आधारों पर 
शब्द-विभाय विभाग किया गया है। यथा--- 
वस्तुवाचक ओर भाववाचक 

वस्तुवाचक ( ८०४८८८८ ) पद्‌ वह है जो किसी गुण 

विशिष्ट वस्तु का नाम हो। भाव-वाचक ( 3&७5६7४०८६ ) पद 


(६ ४१ ) 


धघह है जो किसी गुण या भाव को, उस वस्तु से जिसमें कि 
चह पाया जाता हो, एृथक्‌ करके बताता हो । 

मनृष्य, आत्मा, पुस्तक, सफेद, काला, इंजिन, विचार ये 
सब वस्तुवाचक शब्द हें। वस्त॒वाचक शब्दों के लिये यह 
आवश्यक नहीं कि थे इन्द्रिय के ही विषय हो । 

जब वे शुण उन पदाथों से पृथक्‌ करके देखे जाते हैं, 
तब उनके वाचक शब्दों को भाववाचक शब्द कहते हैं। एक हो 
शब्द भाववाचक ओर वस्तुवाचक दोनों हो सकता है। रंग 
का अर्थ जब बाजार में बिकनेवाला कोई लाल या पीला रंग 
लगाया जाता है, तब रंग शब्द वस्तुवाचक है । किसी वस्तु में 
दिखाई देनेवाला हरा वा पीला रंग भी वस्तुवाचक है | पर जब 
उसका अथे रंगीलापन होता है, तब वह भाववाचक हो जाता 
है । समाज से जब हिन्दू समाज या ईसाई समाज का अर्थ 
लगाया जाता है, तब समाज वस्तुवाचक शब्द होता है। और 
जब समाज का अर्थ 'संघटित रखने की अवस्था! समझा जाता है, 
तब वह भाववाचक बन जाता है। सफेद को वस्तुवाचक 
मानते हैं; क्योंकि सफेद शब्द तबुण विशिष्ट पदार्थ के लिये 
व्यवह्वत किया जा सकता है। सफेदी भाववाचक मानी गई 
है। सफेदी सफेद पदाथों से अलग करके विच्यरी जाती है। 

व्यक्तिवाचक ५ 77०9० » जातिवाचक, ( 0०ए:४०४ ) 
ओर समूह ( ००॥६८५४७ ) ये विभाग प्रायः वस्तुवाचक 
नामों में ही होते हैँ । भाववाचक सभी पद व्यक्तिवाचक हांते 


( ४२ ) 


हैं। व्यक्तिवाचक पद वे शब्द होते हैं जो किसी व्यक्ति 
को बतलाव--वह व्यक्ति चाहे मनुष्य हो चाहे, नदी और चाहे 
पव॑त । देवदत्त, कालिदास, गंगा, हिमालय, भारतवर्ष, वत्त- 
मान भारत सम्नाट्‌., हिन्दू विश्वविद्यालय इत्यादि व्यक्तिवाचक 
शब्द हैं। कभी कभी व्यक्ति वाचक शब्द्‌ जाति वाचक भी बन जाते 
हैं; जैसे सत्यवादी को हरिश्वन्द्र, दानी को कर्ण, धर्मात्मा को 
युधिष्टिर, ब्रह्मचारी को भीष्म, बड़े बेच्य को लुकमान या धन्वंतरि, 
कवि को कालिदास ओर परोपकारी को हातिम कहते हैं । 
जातिवाचक पद्‌ ( (०छफ्तनठ्म 07 0८४९३७] ) वे शब्द 
हैं जो किसी जाति के व्यक्तियों के कुछ अनुगत गुणों के संबंध 
से जाति के भत्येक व्यक्ति के लिये प्रयुक्त होते हैं। मज्ुष्य पद्‌ 
मनुष्य जाति के सभी व्यक्तियों को बतलाता है। धातु, लाल- 
टेन, पुस्तक, गो, मकान ये सब जातिवाचक शब्द हैं। जितनी 
व्यक्तियाँ गो! करके पुकारी जाती हैं, उन सब में कुछ एक. 
से गुण होते हैं। वे गुण अन्ञुगत गुण कहलाते हैं. इन्हीं अनु- 
गत गुणों के संबंध से सब जाति के व्यक्ति एक सूत्र में बँशे 
रहते हैं। बोद्धों के मत से इन गुणों का अभाव ( अपोह ) जो 
ओर जातियों में पाया जाता है, जाति का लक्षण है। यह 
मत ठीक नहीं हे | भाव का क्चेत्र निश्चित हे और अभाव का 
अनिश्चित है । अमनुष्यत्व में गोत्व, अश्वत्व, करित्व, ग्रहत्व 
सभी आजाते हैं; ओर इन अभावात्मक गुर्णों से कोई ठीक 
ज्ञान नहीं हो सकता | यदि गुणों का अभाव ही जाति 


( ४३ ) 


का निर्णायक हो, तो अभाव जानने के लिये भी भाव का 
ज्ञान आवश्यक है। युरोप में भी कई आचाय्यों ने जाति के 
निर्णायक भावात्मक ओर अभावात्मक गुण दोनों ही माने हैं; 
ओर इस विचार के आधार पर भाव ओर अभाव की एकता 
'करने का भी साहस किया है। किन्तु इसके साथ यह विचारना 
चाहिए कि सत्ता अभावात्मक गुणों का समूह नहीं हे। अपोह 
का खंडन न्यायवार्तिक में भी दिया है। इन जातिवाचक शब्दों 
के विषय में एक बड़ा भारी विवाद है। न्‍्यायदशेन में २६१ से 
२२६२ तक यह विचार किया गया है कि पद व्यक्ति, आकार 
वा जाति इन तीनों में से किस के सूचक होते हैं। व्यक्ति 
को प्रधानता देनेवाले लोगो का कहना है कि अह्ुुलि- 
निदेश व्यक्ति का ही किया जाता है। गो से किसी व्यक्ति 
का ही निदेश किया जाता हे । व्यक्तियाँ के अतिरिक्त 
जाति कोई पदार्थ नहीं | गाड़ी शब्द से किसी विशेष गाड़ी का 
ही अर्थ लिया जा सकता है ओर वही हमारे काम में आ सकती 
है; जाति 'गाड़ी' पर कोई नहों चढ़ता । जाति को प्रधानता देने- 
वाले लोगो का कहना है कि यदि गो किसी व्यक्ति विशेष का 
'नाम हे, तो दूसरे व्यक्ति को हम किस प्रकार उस शब्द से पुकार 
'खकते हैं? यदि रामप्रसाद को हम मनुष्य कहते हैं, तो शिव- 
प्रशाद को किस प्रकार भजुष्य कह सकते हैं? आकार को 
प्रधानता देनेवाले लोगों का कहना है कि आकार ही के कारण 
'हम व्यक्ति को पहचान सकते हें; इसलिये वह आकार का ही 


(६ ४७ ) 
वाचक हो सकता है। इस सब वादवबिवाद का निर्णय न्याय 
शास्त्र में इस प्रकार किया है-- 
व्यक्त्थाकृति जातयस्तु पदार्थ: २६८ 

पद्‌ केवल जाति का ही वाचक नहीं होता; क्योंकि जाति 
का व्यंजन व्यक्ति ओर आकृति द्वारा ही होता है। इसलिये शब्द 
का अर्थे जाति, व्यक्ति ओर आकार तीनों ही होते हैं | ऊपर के 
सूच पर व्याख्या करते हुए उद्योकराचा्य्य ने बतलाया है कि 
जब जैसी स्थिति हो, तब वैसा अर्थ समभना चाहिण्य । जैसे कोई 
कहे--गीस्तिष्ठति-गाय बेठी है । यह बात सब गोओं के लिये 
समान नहीं है; यहाँ गो का अर्थ व्यक्ति किया जाता है। जहाँ 
ऐसी बात कही जाय कि सब पर लागू हो; जैसे--गोने पदा- 
स्पृष्टव्या-गाय को पैर से नहीं छूना चाहिए, यहाँ गो पद्‌ का 
अर्थ जाति से है। जहाँ पर केवल आकार से अभिप्राय हो, 
वहाँ प्राकृतिक अर्थ समझना चाहिए। जैसे पिष्ठकमयों गावः 
फक्रियन्ताम>पीठी वा आदे की गाय वनाओ | यहाँ पर आकार से ही 
मतलब है, वास्तविक गाय से नहीं । जाति के अस्तित्व के विषय 
में ऊपर के झगड़े से मिलता हुआ झगड़ा युरोप मे भी उठाया 
गया है | जब हम रामप्रसाद कहते हैं, तब हमको उस नाम का 
अधिकरण एक व्यक्ति मिलता है। इस प्रकार जातिधाचक शब्दों 
अथवा जाति वा सामान्य का अधिकरण कोई है या नहीं, इस 
प्रश्ष पर युरोप में तीन मत हैं-- वस्तुवादी (६६४।७5), संज्ञा- 
वबादी (९०७॥०५889) ओर विचारवादी (८०४९८९४७४४०११5४४) 


( भ४ ) 


: बस्तुवादी वे लोग हैं. जो जाति को व्यक्तियों से भिन्न 
कोई प्रथक्‌ वस्तु मानते हैं। वह वस्तु एक जाति के भिन्न भिन्न 
व्यक्तियों के सामान्य गुणों का अधिकरण होती है। किन्त 
विचार करने पर यह मालूम होता हे कि वास्तविक वस्त 
व्यक्ति ही होती हे। सामान्य गुण विशेष गुणों से अलग नहीं 
रह सकते । यदि कोई सामान्य गो की कट्पना की जाय, तो 
वह गो व्यक्ति ही होगी; जाति की मानसिक मूर्ति नहीं बन 
सकती । खंज्ञाचादियों का कहना हे कि जातिवाचक शब्द 
केवल नाम है ओर जाति के अजुरूप कोई वास्तविक वस्तु 
नहीं होती। यह नाम किसी विशेष कारण से नहीं दिया जाता। 
सुभीते के लिये एक से पदार्थों को एक नाम से पुकारने लगते 
हैं ( यह मत नेयायिको के मत से मिलता ज्ुलता है )। इसके 
साथ ही यह विचारना चाहिए कि इस एकता का आधार क्या 
है। इस एकता का आधार उन व्यक्तियाँ के एक से धर्म वा 
गुण हैं। इन्हीं गुणों को जब एक नाम से पुकारने लगते है, तब 
जाति बन जाती है। विचारवादियों का यही मत है । अद्भुगत 

गणों का एकत्र ज्ञान ही जाति हे। जाति की वास्तविकता 
इतनी ही है कि उसके अच्ुगत गुण वास्तविक हैं और वाघ्त- 
विक व्यक्तियों मे रहते हैं। संज्ञावादियों का कथन इस अंश में 
ठीक है कि गुणों के एकत्र ज्ञान के लिये एक शब्द चाहिए । 
इस मत से विचार ओर भाथा का घनिष्ट संबंध प्रकट 
होता है। किन्तु यदि भाषा के पीछे कुछ विचार न हो, तो वह 


( ५४६ ) 


आत्मा-शून्य शरीर की भाँति हे। इसलिये जाति के विचार में 
अनुगत गुणों का विचार घझुख्य है । 

“गोः खरूपेण न गो, नाप्यगो; गोत्वाभिश॑वंधातु गोः” 
वाक्य पदीये। 

सप्तुदायवाचक पद ( (0०!|६८००४९ ) वे शब्द होते हैं 
जिनके द्वारा बहुत से व्यक्तियों को एक करके बताया 
जाता है। जातिवाचक शब्द जाति के एक एक व्यक्ति के 
बोधक होते हैं. ओर समूहवाचक शब्द बहुत से व्यक्तियों को 
एक व्यक्ति में सम्मिलित कर लेते हैं। “लिपाही” शब्द प्रत्येक 
सिपाही का बोधक होता है; पर फोज शब्द “फोज” के प्रत्येक 
व्यक्ति का बोधक नहीं हो सकता | हरोसिंह सिपाही है; लेकिन यह 
नहीं कह सकते कि हरोखिंह फोज है। फोज सभी सिपाहियों 
के समूह को कहेगे। समुदायवाचक शब्द भी जातिवाचक शब्द 
हो सकते हैं। पुस्तकालय शब्द पुस्तकों के संबंध में समुदाय- 
चाचक है; किन्तु अन्य पुस्तकालयों के संबंध में पुस्तकालय 
जातिवाचक शब्द है । समुदायवाचक शब्द व्यक्तिवाचक 
भी हो सकते हैं; जैसे आगरा कालेज का पुस्तकालय | जाति- 
वाचक ओर खमूहवाचक शब्दों में भेद न करने से बड़ी 
तार्किक भूल होने की सम्भावना रहती है। 


भावात्मक (१०0#४/५७) और अभावात्मक 
((४6४०४।५6) पद 
भावात्मक पद वे शब्द हैं जो किसी वस्तु में किसी शुण 


( ४७ ) 


का भाव बतलाते हैं; ओर अभावात्मक वे शब्द हैं जो 
किसी वस्तु में किसी गुण का अभाव बतलाते हैं। जब ऐेसे 
गुणों का अभाव बतलाया जाय जो कि साधारणतया किसी 
'बस्तु में मोजूद रहते हो, किन्तु किसी कारण-से उनका अभाव 
हो गया हो--जैसे अंधा, काना, लूला, लगड़ा, सृक--तो ऐेसे 
शुणणो के असाव वतलानेवाले पदों को पय्युदासक पद ( ?7- 
०४८०९ ६८777) कहेंगे | पत्थर को अचल कहेंगे, पद-हीन न 
कहेंगे; क्योकि पत्थर में पद होते ही नहीं। अचल अभावषात्मक 
है; ओर पद-हीन वा सूक पर्यंदासक पद हैं। हाँ मनुष्य को 
पद-हीन कह सकते हैं। 


भादात्मक अभावात्मक 
शुणी अगुणी 
पंडित अपंडित 
शुद्ध अशुद्ध 
उजाला अंधेरा 


अभावात्मक शब्द भी एक प्रकार का भाव ही बतलाया 
'करते हैं। अपंडित को हम मूर्ज कहते हैं। अम्ूर्ख जो पंडित 
का बाचक है, अभावात्मक शब्द बन जाता है। अभावात्मक 
शब्द प्रायः भावात्मक अर्थ प्राप्त कर लेते हैं। अपंडित 
का अर्थ केवल विद्याहीन ही नहीं होता, कितु सचमुच 
का मूर्ख ही होता है। अ्रेघेय उजाले का अभाव है या उजाला 
आअँधेरे का ,अभमाव ? इस संबंध में विपरीत ओर व्याथा- 


( पंप ) 


तक शब्दों का भेद विचारने योग्य है। विपरीत (09 रा ६६) 
जैसे सफेद का काला; व्याघातक (0०४४७७४१०४079) जैसे” 
श्वेत का अश्वेत | अश्वेत में काला, पीला, लाल सभी आ जाते" 
हैं | यद्यपि साधारण भाषा में अश्वेत काले का पर्थ्याय हो जाता 
है, किंत तार्किक भाषा में इसकी व्याप्ति काले से अधिक हे । 
: क्रायः विपरीत शब्द व्याघातक शब्दों के अंतर्गत होते हैं । एक 
हृष्टि से तो व्याघातक शब्दों में एक शब्द के बोध के पदार्थ 
को छोड़कर संसार भर के ओर सब पदार्थ आ जाते हैं; कितु 
इसी अवस्था में वह स्वयं अपने अपने व्याघातक बन जाते हैं| 
जैसे कि घट ओर अधघट में दुनियाँ भर के सब पदाथ आ 
जायेंगे। अघट में घट को छोड़कर सूर्य, चंद्र, च्यूँदी, मेज, 
कुरसी, गंधक, सुख, दुख, जल, पारा, इश्वर, मिट्टी, सोना,. 
घमे, अधमे, दूध, घी, इलायची, शक्कर, तारकोल इत्यादि 
सभी पदार्थ आ गए.। इससे यह वात विचारने योग्य हे कि 
यदि खोने का घट हो, तो उसको स्वर्ण की संज्ञा दी जायगी 
या घट की; मिट्टी का घड़ा मिट्टी कहा जायगा या घड़ा। 
व्याधातक शब्दों को इस दृष्टि से देखने में बहुत श्रम पड़ेगा.। 
इसलिये कुछ लोगों ने व्याघातक शब्दों का यह अर्थे लगाया है 
कि इनके द्वारा सारे संसार का दो विभागों में भाग नहीं 
किया जाता, किंतु तह्विषयसंबंधी संसार ((7%9ए९:8९ 0६ 
0685००४:४८) ही के दो विभाग किए जाते हँ--सोना और 
गेर-सोना । इस दृष्टि से गैर-सोने में सोने को छोड़कर और 


( ४ ) 


सब धात॒एँ आ जायँगी, न कि सोने को छोड़कर सारा संसार। 
इस भकार अश्वेत में सफेद को छोड़कर और सब रंग आ- 
जाते हैं। इस संवंध में यह भी कह देना आवश्यक है कि 
इस बात में बड़ी सावधानी रखना चाहिए कि व्याघातक और 
प्रतिकूल शब्द एक न समझ लिए जायेँ। काला सफेद का 
प्रतिकूल है, व्याधातक नहीं। बरत्तमान दाशनिक क्रोची ने 
अपने दशन में झूठे व्याधातक शब्दों की अच्छी विवेचना की 
है। उसका कहना है कि लोग भूल से आत्मा की क्रियाओं के 
'विचारात्मक ओर व्यवहारात्मक क्रियाओं को एवं कत्तंव्य और- 
अर्थ-शासत्र को व्याघातक मान लेते हैं। पर यह व्याधातक 
नहीं हैं ओर न विपरीत ही कहे जा सकते हैं। व्याघातक और- 
विपरीत दोनों ही प्रकार के जोड़े के शब्द एक दुसरे से खतंत्र 
रहते हैं; किंतु ऐसे जोड़ों में एक दूसरे का आधाराधेय का 
संबंध रहता है। ऐसे शब्दों को उसने पृथक! वा विशिष्ट 

(70]5870८४) नाम दिया है। 

अन्योन्याश्रयी ( +०/8४/५७ ) और अनम्याश्रयी 
(६ 8 280!0408 ) शब्द 

अन्योन्याश्रयी शब्द वह है जिसके साथ दूसरा कोई शब्द 
लगा हो, अर्थात्‌ णक के स्मरण से दूसरे का स्मरण हो जाय | 
ऐसे शब्द एक प्रकार से अन्‍्योन्याश्रित होते हैं। जब तक 
पुत्र न हो, तव तक कोई मनुष्य पिता नहीं कहा जा सकता ! 


आन कक हयात 5 बाकचककमग्पह लताड 
* इनको सापेक्ष और निरपेक्ष या स-संबंध और निस्संबंध भी कद सकते हैं । 


( ६० ) 


चुत्र पिता के आश्रय हे ओर पिता पुत्र के। जब तक प्रजा न 
हो, तब तक कोई राजा नहीं हो सकता; जब तक मनुष्य के 
पत्नी न हो, तब तक वह पति नहीं हो सकता; जब तक बहुत से 
अध्यापक न हों, तब तक कोई मनुष्य मुख्य अध्यापक नहीं हो 
सकता। एक दृष्टि से संसार भर में कोई ऐसा शब्द नहीं है 
जिसका वाच्य पदार्थ संसार के अन्य पदार्थों से कुछ न कुछ 
संबंध न रखता द्वो। सारा संखार संबंधों के तंतु-जाल से 
वंधा हुआ है। विकासवांद के अनुसार मनुष्य अन्य सब 
जीवधारियों से सकुटुंबी होने का संबंध रखता है। 'रेल गाड़ी 
शब्द के कहते ही मन में बहुत से विचार उठ खड़े होते 
हैं; किंतु इन शब्दों को अन्योन्याश्रयी शब्द न कहेंगे । अन्योन्या- 
श्रय वही शब्द कहे जायेंगे जिनका संबंध बहुत स्पष्ट हो। 
बाकी सब अनन्याश्रयी कहे जायँगे। ऐसे शब्द और शब्दों 
'की अपेक्षा नहीं करते । 


एकाथेक ( (१५008 / ) ओर अनेकाथेक (६0७|५४०0०08/ ) 


भाषा के हिसाब से शब्दों का एकार्थक ओर अनेकार्थक- 
चाला विभाग बड़े महत्त्व का है। एकार्थक पद वह शब्द है 
जिसका अर्थ एक ही हो। अनेकार्थक पद वह शब्द है जिसका 
अर्थ एक से अधिक हो। एक हिसाब से तो सभी शब्द 
अनेकार्थक हैं, क्योंकि प्रत्येक वाक्य के साथ प्रत्येक शब्द का 


किक 


अर्थ अलग ही होता है। अ्रस्तु; इस समय इस प्रकार के 


( देर ) 


अर्थ से हमारा अभिप्राय नहीं है। बहुत से शब्द विशेष” 
रूप से अनेकार्थक होते हैं। नाग सर्प को भी कहते है ओर हाथी: 
को भी । बारी एणक जाति विशेष को भी कहते हैं ओर अल्यवपस्क | 
खी को भी। आमीण भाषा में वारी' जलाने का भूत कालिक रूप ' 
है। खोटा एक पात्र को कहते हैं ओर एक क्रिया का भी भूत्त 
कालिक रुप है। ब्राह्मण प्यासा क्‍यों रहा ओर घोड़ा सुस्त क्‍यों 
था, इसका उत्तर एक ही शब्द में हो जाता है 'लोदा न था! &। 
कभी कभी दो शब्द मिलकर उच्चारण भेद से अनेकाथंक हो जाते 
हैं। “जिसकी यहाँ चाहना उसकी वहाँ चाह ना, जिसकी वहाँ 
चाह ना उसकी यहाँचाहना ।” इन वाक्‍्यों में एक स्थान में चाह 
शोर ना अलग अलग;करके समझना चाहिए ओर एक स्थान में 
चाहना एक शब्द समझना चाहिए। काव्य में अनेकार्थक शब्दों 
का अधिक प्रयोग होता है--अनेकार्थकता पर ही श्छेषादि अलं- 
कार निर्भर हैं। कहीं पर समास भेद्‌ से अनेकार्थकता होती है, 
कहीं पर दो शब्दों को एक करने से ओर कहीं पर एक शब्द 
को दो करने से अनेकार्थता प्राप्त होती हे। कभी कभी विचार 
शंखलाओं के कारण वाच्याथं ओर लक्षितार्थ में भी भेद 
हो जाता है। 

कमी कभी ऐसा भी होता है कि णक शब्द का योगिक 
अर्थ णक होता है ओर रुढ़ि अर्थ दूसरा । 





# पान सडे, घोंडा अडे विद्या वितर जाय--फेरा न था” । 
जोगी क्‍यों भागा, ढोलक क्यों न बजी-- मी न थी” इत्यादि । 


( देर ) 


शब्दों की अनेकार्थता जानने के लिये भाषां के इतिहास 
में प्रवेश करना पड़ेगा | यह बात वत्तमान लेखक की शक्ति से 
बाहर है। इस संबंध में यह बात विचारने योग्य है कि अने- 
का्थों में ले कोन सा अथ्थ लगाया जाय | इसका उत्तर काव्य- 
प्रकाश में नीचे के स्छोकों द्वारा दिया गया हे-- 
संयोगो, विप्रयोगश्वच, खाहचय्य, विरोधिता । 
अथः प्रकरण, लिड्ठ शब्दस्यान्यस्य संनिधिः | 
सामथ्यमीजिती, देशः, कालो, व्यक्तिः, खरादयः । 
शब्दार्थस्यानवच्छेदे विशेषस्म॒ति हेतवः ॥ 
जब शब्द के बहुत से अर्थ होते है, तब संयोगादि दारा 
शब्द का यथार्थ अर्थ लगाया जाता है। 
संयोग विप्रयोग--जैले सशंखचक्रों हरिः वा अशंख 
चक्रो हरि। हरि शब्द का अर्थ विष्णु, बन्दर, शेर & वर्गेरः है; 
लेकिन जब शंख चक्र के साथ हरि का संयोग वा विप्रयोग 
( जेसे शशंखचक्रो हरि; ) हो, तब हरि का अर्थ विष्णु ही 
लिया जायगा। 
कहूँ होत संयोग ते, एके अर्थ परमान । 
शंख चक्र युत हरि कहे, विश्न्वे होत न आन ॥ 
असंयोग ते कहूँ कहे, एक अर्थ कविरय । 
कहे धनअ्जय धूम बिन, पावक जान्यो जाय ॥ 





# हरिविष्ण्वा वहाविद्रे भेके सिंहे हये रवौ । चंद्रे कौले प्लवंगें च यमे बाते च 


कांतित३ । 


( दैिदे ) 


साहचरय्यं--रामलच्मणोी । राम लक्ष्मण हमेशा साथ 
'रहते हैं । जब राम लक्ष्मण होगा, तव राम का अथे बलराम 
वा परशुराम न होगा। “बेनीमाधव के कहे तीरथ वेनीमान । ” 

विरोधता--रामाज्जुंन | परशुराम ओर खसहस्याज्लुन का 
विरोध मशहूर है। यहाँ पर राम का अर्थ परशुराम ओर अजुन 
का अर्थ सहस्राज़ुंबन समझा जायगा। “चंद्रे जानि परे राहु 
अस्यो द्विजराज |” 

अथे--(प्रयोजन) खाणुं मज भवच्छिदे-प्रयोजन सव बाधा 
का काटना है। यहाँ खाणु का अर्थ शिव ही लिया जायगा, न 
कि खंभा वा खूँटा । 

प्रकरण--देव आप सब जानते हैं?! इस प्रकार से कोई 
दूत किसी राजा से कहता है । यहाँ पर प्रकरणवश देव का अर्थ 
'शाजा लिया जायगा, न कि देवता लोग । लोग राजा को भी 
महाराज कहते है ओर ब्राह्मण को भी। “महाराज जल पिलाना।”? 
यहाँ पर प्रकरण से जल पिलानेवाला ब्राह्मण ही अर्थ लिया 
जायगा। “वृक्ष जानिये दल रूरे, दल साजें तप जानि ।” 

लिंग--कपिध्वज से अर्जुन ओर मकरध्वज से कामदेव 
ही समझे जायेंगे न कि कोई राजा जिसकी ध्वजा पर हनुमान 
जी हो। मुरलीधर से श्रीकृष्ण का अर्थ लिया जायगा, 
क्योकि यह उनका विशेष चिह्न हे। गिरिधारी भी श्रीकृष्ण जी 
ही को कहेंगे, हनुमान जी को नहीं । 

दूसरे शब्द का सान्निध्य--देवस्य पुरारातेः में देव का अर्थ 


( ६७ ) 


शिव ही लिया जायगा, ओर कोई देवता नहीं; क्योकि शिव ही 
पुरारि हैं। “खिखी पक्त तें जानिए, केकी बड़े समर्थ ।”” 

सामथ्य--“मधुना मत्त+ः कोकिलं?--मधु का अर्थ बसंत 
ओर शहद दोनों ही हैं; कितु शहद में कोकिल को मस्त करने 
की सामथ्य नहीं; यह सामथ्ये बछ॑त ही में है। “व्याल वक्त 
तोरे कहे, कुंजर जानयो जात ।? 

ओचिती--पातु वो दयिता मुखम्‌--यहाँ पर मुख शब्द 
का अर्थ कृपा लिया जायगा; यही थअथ लेना उचित है। मुख के 
दोनों ही अर्थ होते हैं--झुख या आनन और कृपा या सान्मुख्य । 
“तरू पर द्विज बेठो कहे होत विहंग प्रतीत ।” 

देश--भोजन शाला म॑ यदि कोई कहे कि 'सेंधवमानय'' 
तो वहाँ पर खेँघव का अथथे नमक ही लिया जायगा, घोड़ा 
नहीं । “मरु में जीवन दूरि है कहें जानियत नीर ।” “भात्यत्र 
परमेश्वरः” यहाँ अन्न शब्द द्वारा देश निर्दिष्ट कर देने से परमे- 
ध्वर का अर्थ राजा ही लिया जायगा | 

काल--चित्तभाजुर्विभाति । दिन में चित्तभान्न का अर्थ 
सूय्य लिया जायगा नकि अश्लि। यदि रात के समय कोई 
कहे--क्या उज्ज्बल चाँदनी है ! तो चाँदनी का अर्थ चंद्रमा की 
रोशनी ही लिया जायगा, न कि बिलाने की चाँदनी या 
चॉँदनो का फूल। “कुबलय निशि फूल्यो कहे कुम्रुद घोस 
जनु जात ।” 

व्यक्ति खिग-मित्रो भाति। यहाँ मित्र का अर्थ सूय्य ही लिया 





( दे५ ) 


जायेगा; क्योंकि मित्र जब पुल्लचिग होता है, तब उसका अर्थ 
सूय्य होता हे । 

स्व॒र-.इंद्रशन्रुः--इसमे खर के भेद से दो अर्थ हो जाते है। 
यदि इंद्र शत्रु के अंतिम अक्षर को उदात्त बनाते है, तो यह षष्ठी 
तत्पुरुष हो जाता है ओर इसका अर्थ होता हे--इंद्र का शत्तु 
वा मारनेवाला । ओर यदि इंद्रशत्रु के पूर्व पद्‌ के अंतिम अक्षर 
को उदात्त बनाते हैं, तो यह बहुबीहि समास बनता है और 
इसका अर्थ होता है--वद्द जिसका शत्रु वा मारनेवाला इंद्र है। 
इसो के संबंध में निश्च लिखित श्छोक प्रचलित है-- 

मंत्रो हीनः खरतो वरणतों वा मिथ्या प्रयुक्तो न तमर्थमाह । 

स वाग्वज्ो यजमानं हिनस्ति यथद्रशत्रुः खरतोउपराधांत्‌ । 
ओऔर--बाजी भली सुबाँसुरी बाजी भली तुरंग । 

इसी प्रकार मीमांसकों ने भी वाक्य के अर्थ लगाने के 
नियम लिखे हैं। परंतु इनके लिखने से पुस्तक का आकार बढ़ 
जायगा &। 

इन सब बातों का विचार करना इसलिये आवश्यक है कि 
भाषा का अथे ठीक न समझने के कारण बड़ा वाद-विवाद 
उठ खड़ा होता है। तके शास्त्र में यह बात परमावश्यक है कि 
शब्द का जो अर्थ निश्चित कर लिया जाय, वही अर्थ अंत तक 
लगाया ज्ञाय । अनेकार्थता के कारण कई कई तकांभमास भी हो 





# उपक्रमोपसंहारी अभ्यासो&5पूवेता फलम्‌ । 
अर्थवादोपपत्ती च लिंग तात्पयेनिणये ॥ 
हि 
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जाते हैं। शब्द-प्रकरण के संबंध में विचार करते हुए भारतीय 
ताकिंको ने भाषा के हिसाब से शब्दों की वाचकता का अच्छा 
वर्णन किया है। उन्होंने शब्द की चृत्ति दो प्रकार से मानी हे--- 
एक शक्ति ओर दूसरी लक्षणा | पद्‌ के असलो अर्थ को शक्ति 
कहते हैं । शक्ति के अनुसार शब्द चार प्रकार के होते हें--- 
(१) यौगिक, (२) रूढ़ि, (३) योगरूढ़ि और (४) योगिक रुढ़ि । 
योग प्रकृति प्रत्यय की शक्ति को कहते हैं---अवयच शक्तियोगः । 
यत्रावयवार्थ एव बुध्यते तद्योगिकम्‌ । पाचक, घातक इत्यादि 
योगिक शब्द हैं। इनका अर्थ धातु ओर प्रत्यय के अनुकूल 
लगाया जाता है। पच से पाचक, हन्‌ से घातक होता है । सम्नु- 
दाय शक्ति: रूढ़िः । पद्‌ के अवयवो के सम्लुदाय में रहनेवालोी 
शक्ति रूढ़ि कहलाती है। यह शक्ति किसी अवयच विशेष में 
नहीं रहती, वरन उनके समुदाय में रहती हे । घट, पट आदि 
शब्द रुढ़ि हैं । यत्रावयवशक्ति नेरपेक्तेश समुदाय शक्तिमात्रेण 
वुध्यते तदृढम्‌। यह अर्थ पूरे शब्द के होते हैं । कुरसी, मेज 
आदि शब्द रुढ़ि है। योग रुढ़िः, योगार्थ वृत्तिः रुढ़िः । यत्र 
त्ववयवशक्ति विषये समुदाय शक्तिरप्यस्तितद्योगरूढ़ें । योग 
रुढ़ि। | जो रूढ़ि शक्ति अवयवों के अर्थ मे रहती है, वह योग- 
रूढ़ि कहलाती है। पंकज योगरूढ़ि शब्द है। इसमे शब्द के 
अवयबो की शक्ति में रूढ़ि लगाई जाती है। पंकज शब्द का 
अर्थ कीच में उपजनेवाला है। कीच में उपजनेवाले बहुत 
से पदार्थ हैं; किन्तु रूढ़ि से पंकज कमल ही को कहते हैं । 


( ६७9 ) 


योगिक रूद्ि-योगाथ भिन्नार्थ चृत्तिः रूढ़िः | यत्रावयवा- 
थरुढ्वर्थयोंः खातंत््येण बोधस्तयोगिकरूढ़म योगिक रुढ़ि | योग 
शक्ति के अर्थ से भिन्न रहनेवाली रुढ़ि शक्ति को योगिक रुढ़िं 
शक्ति कहते है। योगिक रुढ़ि शब्दों में दो अर्थ रहते हैं--णक 
योगिक ओर एक रुढ़ि। योगरूढ़ि में योगिक अर्थ को रूढ़ि 
अर्थ दवा लेता है; योगिक रुढ़ि शब्दों में दोनों अथ पृथक्‌ 
पृथक्‌ रहते हैं। यांग अर्थ से तो उद्धिद्‌ शब्द का अर्थ ज़मीन 
को फोड़कर निकलनेवाली लता, गुल्मादिक है और रुढ़ि 
अर्थ से इसका अर्थ एक प्रकार का यज्न है। 
लक्षणा-.शकक्‍्य सम्बन्धोः लक्षणा | शक्य ओर लक्षय अर्थ 
का जो सम्बन्ध है, उसको लक्षणा कहते हैं। नीचे के टछोक में 
लक्षणा का अच्छा लक्षण दिया है-- 
मुख्या्थबाधे तदथ्योगे रुढ़ितोष्थ प्रयोजनात । 
अन्योध्थों लक्ष्यते यत्सा लक्षणा5षरोपिता क्रिया ॥ 
--आाव्यप्रकाश | 
लक्षणा शब्द की उस वृत्ति का नाम है जिसके द्वारा 
मुख्यार्थ को न लगाने पर ओर किसी रुढ़ि वा प्रयोजन के 
लिये मुख्या्थ वा आरोपित अर्थ का खंबंध करने के लिये 
मुख्यार्थ से भिन्न कोई दूसरा अर्थ आरोपित किया जाता है । 
संक्तेप से इसका अभिप्राय यह है कि मुख्याथे से मतलब न 
निकलने के कारण ऐसा दूसरा अर्थ लगाया जाय जिससे 
चाक्य का आशय भो प्रकट हो जाय ओर मुख्याथे से सी बहुत 


( दिम ) 


दूर न जाना पड़े। गंगायां घोषः का “गंगा में गाँव” शब्दार्थ 
हे; कितु इस शब्दार्थ में विरोध है। यदि गंगा में गाँव हो, तो 
वह वहाँ किस तरह ठहर सकता है ! इसलिये इसका आए 
रोपित अर्थ यह लगाया जाता है कि गंगा के निकट या तट 
पर बसा हुआ ञ्राम | लक्षणा का खंबंध बहुधा वाक्य के शब्दों 
से है; शक्ति का खंबंध केवल शब्दों से ही है। लक्षणा कई 
प्रकार की होती हैं, किंतु उनका यहाँ वर्णन करना झाखं- 
गत हो जायगा। काव्य-बालों ने एक ओर वत्ति मानी है-- 
धव्यंजना'। काव्यप्रकाश में शब्दों का इस प्रकार वर्णन किया है-- 
स्याद्ाचको लाक्षणिकः शब्दोधच्ञ वयंजकस्म्रिधा। 
वाच्यादयस्तदर्थाः स्युस्तात्पय्यांथॉउपि केणुचित्‌ &॥ 

व्यंजना उस चुत्ति को कहते हैं जिसके द्वारा मुख्याथ्थ के 
अतिरिक्त ओर दूसरा अर्थ जो कि उसमें छिपा होता है, निकले। 
जहाँ पर व्यंजना से अर्थ लगाया जाता है, वहाँ पर भुख्याथथ 
बाधित नहीं होता । जैसे किसी से यह न कहकर कि आप 
जाइए, यह कहा जाय कि अब तो आपके भोजन का समय 
आ चला या अब तो शाम हो गईं। इन वाक्यों का व्यंजित 
अर्थ यही हे कि अब आप जाइए । 

गंगायां घोषः, गंगा में गाँव यह शब्दार्थ है। गंगा के 
किनारे वाला गाँव यह लक्षणा हुईं। इससे एक और अर्थ 





# अर्थ--शब्द तान प्रकार के होते हैं--वाचक, छाक्षणिक और व्यंजक । इसी 
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अकार उनके अर्थ भी वाच्य, लक्ष्य और व्यंग्य नामक त्रिविध होते हैं। परंतु 
कोई कोई चौथा तात्पयां्थ भी मानते हैं । हे के 
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निकलता है कि गाँव में ठंढक होगी, यह व्यंजना हुईं । 
तात्पया थू-जो लोग तात्पर्यार्थ को मानते हैं, उनका कहना 
हे कि प्रत्येक शब्द के बाच्यार्थ के अतिरिक्त एक और अर्थ 
उस वाक्य के संबंध से होतां है जिसमें कि वह शब्द आता 
है। घड़ा भर लाओ; घड़ा मिद्ठी का बनता है; घड़ा फूट 
गया; घड़ा भारी है; इन वाक्यों में से प्रत्येक वाक्य के घड़े 
का अथ भिन्न है। पहले वाक्य में घड़े का अर्थ उसके उद्देश्य के 
साथ लगाना पड़ेगा। दूसरे वाक्य मे उसकी उत्पत्ति की दृष्टि 
से लगाना पड़ेगा, इत्यादि । इस संबंध में मीमांसकों के 
दो मत हैं। दक कुमारिल भद्ट का जो कि अभिहितान्व- 
यवादियों के नाम से विख्यात है, और दूसरा मत प्रभाकर 
गुरु का है। यह मत अन्वितामिदानवादियाँ का है। ऊपर 
जो मत दिया है, वह अभिहितान्बय बादियों का है | अन्चि- 
ताभिदान-वाद्यों का कहना हे कि पदों का अर्थ वाक्य के ही 
संबंध में लग सकता है। ये लोग पदों का कोई स्वतंत्र अर्थ 
नहीं मानते । अभिहितान्वयवादी लोग पद्‌ का एक स्वतंत्र 
अर्थ मानते हैं, ओर दूसरा वाक्य के संबंध में । 
वस्तुवाचकता ( 2०४०४४४०४ ) और गुणवाचकता 
( (०४४०(७४०४०४ )--अगरेज़ी तके अ्न्‍्थों में शब्दों की शक्ति 
वा वाचकता दो प्रकार की मानी गई है--एक वस्तु-वाच- 
कता ओर दूसरी गुणवाचकता। न्याय दर्शन में जो इस 
विषय पर रूगड़ा उठाया गया है, वह ऊपर बताया जा चुका 


( ७० ) 
शब्द को कोई व्यक्तिवाचक मानते हैं ओर कोई जाति के वाचक 
मानते हैं। जाति-बाचकता और गुणवाचकता प्रायः एक ही है। 
शब्द की वस्तु-वाचकता वा अभिधा के अज्ुकूल उन 
व्यक्तियों को बतलाया जाता है, जो उस शब्द द्वारा पुकारे जाते 
हैं। गुणबाचकता के अनुकूल शब्द उन गुणों का बोधक होता 
है जो कि व्यक्ति के जातीय गुण कहलाते है। मलुष्य की चस्तु 
वाचकता के अजुकूल अर्थ सोहन, मोहनादि व्यक्ति हैं जो 
इस नाम से पुकारे जाते हैं। गुणवाचकता के अज्भुकूल जो अर्थ 
लगाया जायगा, उसमें जीवधारी होना, विचार शक्ति-संपन्नता 
इत्यादि गुण आ जायेंगे। तके शाख का एक नियम है कि 
जिस शब्द की वस्त॒वाचकता अधिक है, उसकी गुणवाचकता 
कम है; और जिसकी गुणवाचकता अधिक है, उसकी वस्तु- 
वाचकता कम हे। “जीवधारी' शब्द की वस्तुवाचकता वा 
व्याप्ति बढ़ी हुई है; क्‍योंकि मनुष्य, पशु, पक्ती सभी जाति के 
व्यक्ति इसके अंतर्गत है; किंतु उसकी गुणवाचकता कम है। 
वस्तु 
द्र्व्य 
क्‍ ऐेल्दिक द्रव्य 
सजीव पेन्द्रिक द्र्व्य 
मनुष्य 
भाश्तवासी 
पंजाबी 
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ऊपर के नकशे में जैसे जैसे नीचे उतरते जायँगे, वैसे बेसे 
शब्दों की गुणवाचकता बढ़ती जायगी ओर वस्तुवाचकता 
घटती जायगी । ओर इसी के विपरीत जैसें जैसे ऊपर चढ़ते' 
जायेंगे, वैसे ही शब्दों की वस्तुवाचकता बढ़ती जायगी। शब्दों 
की गुणवाचकता ओर वस्तुवाचकता की घटती बढ़ती एक 
दुसरे के प्रतिकूल है । यदि एक की घटती होती है, तो दूखरे 
की बढ़ती; ओर एक की बढ़ती होती है, तो दूसरे की घटती । 

इस घटती बढ़ती के संबंध में दो तीन बाते विचारने 
योग्य हैं। सब से पहले तो यह नियम उन्हीं शब्दों के लिये 
प्रयुक्त होता है जिनका संबंध आपस में जाति और उपजाति 
का होता है। अर्थात्‌ जब एक छोटा वर्ग किसी बड़े वर्ग के 
भीतर आता हो, तो छोटे वर्ग की गुशवाचकता अधिक होगी 
ओर व्याधति कम | इसी प्रकार बड़े वर्ग की वस्तुवाचकता 
अधिक ओर छोटे वर्ग की गुणवाचकता कम होगी। इसी भाँति 
छोटे और बड़े वर्गों की गुणवाचकता ओर वस्तुवाचकता घटती 
ओर बढ़ती जायगी। किन्हीं दो शब्दों के लिये यह बात आ- 
बश्यक नहीं कि यदि एक की गुणवाचकता दूसरे से कम है, तो 
उस दूसरे शब्द की अपेक्षा उसकी वस्तुवाचकता भी अधिक 
हो | फिर इसकी घटती बढ़ती का भी कोई स्थिर नियम 
नहीं । किसी एक गुण के जोड़ देने से वस्तुवाचकता बहुत ही 
घट जाती है श्रोर किसी गुण के जोड़ने से वस्तुवाचकता में 
बहुत ही थोड़ी कमी आती है। भारतीय कवि में एक गुण 
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“जोड़ने से कि जिसने नोविल पुरस्कार पाया हो” उस शब्द 
की घाचकता इतनों घट जाती है कि बह केवल एक ही व्यक्ति 
पर प्रयुक्त होगा। जानवरों में जरायुज शब्द के जोड़ देने से 
जानवर शब्द की इतनी वस्त॒वाचकता नहीं घटती जितनी 
विचार शक्ति-संपन्न गुण लगाने से घटती हे । 

किसी वर्ग के व्यक्तियों की संख्या के घटने वा बढ़ने से 
उस शब्द को वस्तुवाचकता घटती या बढ़ती नहीं। यदि 
किसी प्रकार से मजुष्य समाज मे जन-लंख्या घट या बढ़ 
जाय, तो भजुष्य शब्द की वस्तुवाचकता न घटेगी न बढ़ेगी। 
जब तक किसी वर्ग में ओर वर्ग शामिल न हो जाय, तब तक 
उसकी वस्त॒ुवाचकता न बढ़ेगी । इसी प्रकार जब तक किसी 
ऐसे गुण के आधार पर किसी वर्ग का विभाग न किया जाय 
कि वह शुण वर्ग के एक भाग में पाया जाय ओर दूखरे भाग में 
न पाया जाय, तब तक गुण-वाचकता की दृद्धि न होगी । यदि 
रसायन शासत्र का कोई पंडित किसी प्रकार धातुओं का कोई 
ऐसा नया गुण निकाले जो सब धातुओं में पाया जाय, 
तो धातुओं की वस्तुवाचकता न घट जायगी। कई तार्किकों 
ने इस मूल नियम पर भी शंका उठाई है। उस शंका में सत्य 
का बहुत कुछ अंश है । उपजाति की अपेक्षा जाति की वस्तु- 
वाचकता अवश्य बढ़ी हुई होती है । क्या इसी के साथ जाति 
की गुणवाचरकता उपजाति की गृणवाचकता से कम होती है ? 
क्या जीवधारी के विचार में मनुष्य के विचार की संभावना 
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नहीं ? ओर क्या मनुष्य के विचार में ताफिक वा कवि के विचार 
की गुंजाइश नहीं ? मनुष्य का विचार विस्तृत है, तो उसमें 
ओर सब विचारों के लिये स्थान हैं। जाति डपजातियों से 
बाहर नहीं रहती । उपजातियाँ ही मिलकर जाति बन जाती 
हैं। फिर गुणों में जाति की न्यूनता किस प्रकार से कह 
सकते हैं ? जाति में संभव गुणे की अधिकता होतो है। 
डउपजाति के गुण निश्चित होते हैं; परंतु थे संकुचित होते 
हैं। निश्चित होने के ही कारण उनका वृत्त संकुचित हो 
जाता है। यह भेद्‌ शब्दों में ही हो सकता है। वास्तव में 
जाति उपजातियों से कोई अलग पदार्थ नहीं । जब बालक 
वा विद्यार्थी का ज्ञान विस्तार पाता है और उसके लिये 
रेल का इंजिन इंजिन नहीं रहता, वरन इंजिन के विचार 
में चलनेवाले ओर अस्थिर दोनों आ जाते हैं, ओर फिर 
उसे मोटर ओर स्टीम के नाना प्रकार के इंजिनों का ज्ञान 
हो जाता है, तव उस वालक वा विद्यार्थी का इंजिन जाति 
का ज्ञान गुण-शुल्य नहीं होता । जाति के विचार में उपजा- 
तियों के गुण संभव रूप से वत्तमान रहते हैं; इसी से संभा- 
वना में जाति की गुणवाचकता बढ़ी है ओर निश्चयता में डप- 
जाति की । गुणवाचकता ओर वस्तुवाचकता की घटती 
बढ़ती का नियम बिल्कुल निम्तूल नहीं है। निश्चित गुणों में डप- 
जाति की गुणवाचकता बढ़ी हुई होती है। इसके साथ ही यह 
जात भी स्मरण रखना आवश्यक हे कि हम विचार के 
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सुभीते के लिये केवल जाति के गुणों पर ही विचार करते हैं । 
जब हम त्रिथुज के तीन कोणों को दो समकोणों के बराबर 
साबित करते हैं, तब हमको त्रिथुज की भुजाओं से कोई प्रयो- 
जन नहीं रहता । जाति ओर उपजाति अन्‍्योन्याश्रयी शब्द हैं । 
एक जाति अपने से अधिक व्याप्तिवाली जाति के संवंध में 
उपजाति है। यह अवश्य ही मानना पड़ेगा कि अधिक ब्याधति- 
वाली जाति के संबंध में थोड़ी व्याप्तिवाली जाति के कुछ 
निश्चित गुण होगे। बे निश्चित गुण उससे थोड़ी व्यातिवाली 
जाति ( उपजाति ) के निश्चित गुणों की अपेच्ता कम होंगे । 
यहा वस्तुवाचकता के बढ़ने से गुणवाचकता की घटती का 
आधार हे# | 
गुणवाचक ओर अगुणवाचक शब्द 

( (००॥770 ५७ ६70 |६00-007॥#70 ५७ 06078 ) 

शब्दों की गुणवाचकता ओर वस्तुवाचकता के आधार पर 
पदों का एक और विभाग किया गया है। कुछ शब्द ऐसे हैं 
जिनका अथ वस्तुवाचकता और ग्रुणवाचकता दोनों ही के 
अनुकूल लगाया जाता है; ओर कुछ शब्द ऐसे माने गए हैं, 
जिनका अथ गुणवाचकता के अनुकूल नहीं लग सकता। 
गुण्वाचक पद वह शब्द हैं जो एक जाति के व्यक्तियों पर 





यदि यह प्रकरण अच्छी तरह समझ में न आवे तो वाच्यधर्म वा अविभेय॑ 
विषयक अध्याय के पढ़ने के बाद दोबारा पढा जाय । 
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प्रयक्त होते हुए कुछ गुणों में अपने प्रयुक्त होने का कारण 
रखते हो और जो शब्द अपनी वाचकता का किसी गुण में 
कारण न रखते हो, थे अगुणवाची हैं। मिल साहव ने 
व्यक्तिवाचक नामों को और व्यक्ति-गुणों को, जैसे लंबाई चोड़ाई 
( अर्थात्‌ वह भाववाचक शब्द जो व्यक्तिवाचक हैं) को, अगुरण- 
वाचक शब्द माना है। भाववाचक शब्दों में वस्तुवाचकता और 
गुणवाचकता दोनों ही होती हैं; कितु वह एक दूसरे से पृथक्‌ 
नहीं होतीं । लंबाई शब्द से एक व्यक्ति गुण की सूचना मिलती. 
है। यहो उसकी वस्त॒वाचकता है ओर वह व्यक्ति स्वयं शुण 
होने के कोरण अपने ताम का खय॑ ही कारण है। लंबाई का 
भाव एक है; कितु वह एक ऐसे गुण से संबंध रखता है जो 
बहुत से पदार्थों में पाया जाता है। लंबे पदार्थ लंबाई ही के. 
कारण लंबे कहलाते हैं। लंबाई कोई अखिर भाव नहीं । 
लंबाई ही को लंबाई कहते हैं, गोलाई को नहीं। भाववाचक 
शब्दों की गुणवाचकता में शंका करना भूल है। भाववाचक 
शब्द व्यक्तिवाचक हें; उनमें जातिवाचक शब्दों की सी गुण- 
चाचकता नहीं है, कितु उनमें गुशवाचकता का नितांत अभाव 
मानना ठीक नहीं । यही हाल व्यक्तिवाचक नामों का है। 
व्यक्तिवाचक नामों में जातिवाचक नामो की सी शुणवाचकता 
नहीं हे। जहाँ उनमे जातिवाचक नामों की सी गुणवा- 
चकता होती हे, वहाँ वे व्यक्तिवाचक नहीं रह जाते। 
जब कालिदास का अर्थ अच्छा कवि लगाया जाता है, तब वह 
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व्यक्तिवाचक नहीं रहता। यद्यपि यह वात ठीक है कि सब 
पूर्णचंद्र गोरे नहीं होते ओर न एक नामवाले एक से गुण 
रखते हैं, तथापि यह नहीं कहा जा सकता कि व्यक्तिवाचक 
नामों का कुछ अर्थ नहीं अथवा वह किसी गुण के चयोतक नहीं 
होते। साधारणतया नामों से बहुत सी बातों का ज्ञान हो 
जाता है। नाम से देश और धर्म का ज्ञान प्रायः हो ही जाता 
है।जब शर्मा, वर्मा, गुप्त, दास इत्यादि उपाधियाँ लगी होती हैं, 
तब जाति भी मालूम हो जाती है। बहुत से स्थानों में नामों 
से उस व्यक्ति के घरवालों के धार्मिक संप्रदाय का भी पता 
लग जाता है। रामावतार के उपासकों में प्रायः श्री रामचंद्र 
जी के संबंध के नाम रक्खे जाते हैं और कृष्णावतार के उपा- 
सकी में कष्ण भगवान के संबंध के नाम होते हैं। प्रत्येक नाम 
के साथ बहुत से गुण लगे होते हैं, जो उस नाम के जानने- 
वाले डसके साथ उन गुणों को अपने मन में लगा रखते हें। 
जब हम किसी मनुष्य का वर्णन खुनते हैं, तब हम वर्जन 
करनेवाले से पूछने लगते हैं कि उस मलुष्य का अपम्तुक नाम 
तो नहीं थां। प्रायः उस वर्णन से नाम मिल भी जाता 
है। यही व्यक्तिधाचक नामों कौ गुणवाचकता है। बहुत 
से नामों में उनके नामकरण का कारण भी लगा होता 
है। पंजाब--पाँच नदियों के कारण पंजाब कहलाता है। 
तिवेणी--तीन नदियों के संगम के कारण त्रिवेणी कह- 
लाती है। बनारख-बर्णा और असी के संबंध से बनारस 
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कहलाता है। प्राचीन ग्रंथों में जो बहुत से नाम श्ाते हैं, वे 
प्रायः साथंक वा गुणवाचक हें-जैसे शूरपनखा,ब्िजटा, जिपु- 
रारि, परशुराम, प्रभ्भति। प्रायः उपाधि वा पदवी व्यक्तिवाचक 
नाम से मिल जाती है। लाडे रीडिंग और भारतवर्ष के बत्तमाद 
वाइसराय एक ही व्यक्ति हैं; कितु भारतवर्ष के वर्तमान 
वाइस राय की शुणवाचकता उसके लिये भी स्पष्ट है जिसने 
ला्ड रीडिंग का नाम न खुना हो। विशेष नामों ओर उपाधियोँ 
में इतना अंतर अवश्य मानना पड़ेगा। विशेष नाम जानने- 
वाले के लिये ही अर्थ रखते हैं। वेसे साधारण नाम भी जानने- 
वालों के ही लिये अर्थ रखते हैं । किंतु अंतर यह है कि साधा- 
रण नामों का अर्थ निश्चित होता है; उनके गुण खिर होते हैं। 
विशेष नामों का अर्थ होता अवश्य है, किन्तु वह अनिश्चित 
होता है। हम व्यक्तियों के नामों को चाहे अगुणवाचक संज्ञा 
में रख ले, किंतु हमको इस बात का अवश्य ध्यान रखना 
पड़ेगा कि यह नाम, जैसा कि समझा जाता है, बिलकुल निर- 
थक नहीं है। यद्यपि मस्मट ने काव्यप्रकाश की वृत्ति में संझशा 
(व्यक्ति के नाम को) वक्तयद च्छासन्निवेशित अर्थात्‌ वक्ता की इच्छा 
से लगाई हुई उपाधि माना हे, तथापि संज्ञो में भी जाति की 
सम्भावना मानी गई है; अर्थात्‌ संज्ञा में भी जाति हो सकती है। 
शिवद्त्त जैसा एक वर्ष के बालक की अवखा में था, वैसा जवानी 
में नहीं; ओर यदि वैसा ही जधानी में था, तो शिवदत्त कोई ऐसा 
अलुगत गुण हे जो शिवद्त्त में हर समय था। यह उसकी शुरु- 


( ७८ ) 
चाचकता है--“ बालवृद्धशुकादुदीरितेषु डित्थादिशब्देंषु च 
प्रतिक्षएंभिद्ममानेषु डिक्थायर्थेषु वा डिस्थत्वमस्तीतिसवंषां- 
शब्दानां जातिरेव प्रवृति निमित्तं इत्यन्ये” । यद्यपि लेखक 
डित्थ शिवदत्त आदि में डित्थत्व ओर शिवदत्तत्व जाति मानने 
की हद तक जाने को तेयार नहीं, तथापि नामों को बिलकुल 
'अगुणणवायी भी नहीं मान सकता । 


तीसरे अध्याय पर अभ्यासाथे ग्रश्न 


( १ ) पद किसे कहते हैं ! न्याय शास्त्र के अनुकूल पद की परिभाषा 
'बतलाइए । तक शास्त्र में पदों की विवेचना करने की क्या आवश्यकता है? 
कोन से शब्द पद कहद्टे जा सकते हैं ? 

(२) शक्ति किसे कद्ठते हैं? इस विषय में नवीन ओर प्राचीन नेयायिकों 
का मत-भेद बतलाइए। शब्द की शाक्ति जानने के क्‍या क्या साधन माने गए 
हैं ? उदाहरण सह्दित उत्तर दीजिए । 

(३) युरोपीय तक के अनुकूल नीचे लिखे हुए पदों की संज्ञाएँ बतलाइए--- 

काछा, स्कूल, आगरा, कालिज, आत्मा, धर्म, लम्बाई, संस्कृत भाषा के 
आदि कवि, वालमीकि, पंजाब, पुस्तक, राजा, भारतवर्ष के वर्तमान सम्राट्‌ , 
पत्थर, सेना, अन्धा, देवदत्त, भारत-सम्राटू, निराहारी, पद, ज्ेत, जरा, 
पुत्र, देवता, आधा, मधु । 

( ४ ) क्या समुदायवाचक शब्द जातिवाचक दो सकते हैँ? उदा- 
हरण दीजिए । । 

(५ ) युरोप में जातिवाचक शब्दों के विषय में जो तीन मत अचलित 
हैं, उनकी व्याख्या कीजिए ओर उसी के साथ न्याय-दरशन में जो जाति और 
व्यक्ति के विषय में विवाद हे, वह बतलाइए । 


( ७४६ ) 


(६ ) व्याघातक शब्द किनको कहते हैं और उनका विपरीत शब्दों से 
क्या अन्तर है ? 
( ७) अनेकार्थ शब्दों के अर्थ निश्चित करने की जो विधियाँ साहित्य 
अंथों में बतलाई हैं, उनमें से कुछ उदाहरण देकर बतलाइए । 
( ८ ) शब्द की कितने प्रकार की शक्ति बतलाई गई है ? न्याय शास्त्र 
ओर साहित्य ग्रंथों में इस विषय में क्या भेद हे ? 
(९ ) नीचे लिखे हुए शब्दों में से कोन से योगिक ओर कोन से 
रूढ़ि हैं-- । 
अ“ंगरखा, टोपी, अगोछा, पीपछ, दियासलाई । योंग रूढ़ि ओर योगिक 
हूढ़ि शब्दों में अन्तर बतलाइए । 
(१० ) शब्दों की गरुणवाचकता ओर वस्तुवाचकता वा ।क्रैसे कहते 
हैं? इनकी परस्पर घटती बढ़ती का जो नियम है, वह बतलाइए और 
उसके साथ विवेचना भी कीजिए । व्याक्तिवाचक नाम किस अश से गुणवाचक 
वा साथक कह्दे जा सकते हैं ? 


चोथा अध्याय 


[का 


ताकक वाक्य 


ताकिक वाक्य मानसिक निर्णेय का शाब्दिक व्यंजन हे। 
मानसिक निर्णय भाषा में कई रूप धारण कर सकता है, किंतु 
परंपरा-प्राप्त आंकारिक तक शाख में उसको 
अगली एक विशेष रूप दे रखा है । उस रूप के 
अलुकूल उसमें तीन पद होते हैं--एक उद्देश्य 

पद, एक विधेय पद ओर एक संयोजक पद्‌ । जिसके 
विषय में कुछ कहा जाय, वह उद्देश्य है। जा कुछ कहा 
जाय, वह विधेय है। संयोजक इन पदों का योग करनेवाल' 
कहा जाता है। मनुष्य नाशवान हे, इसमें मनुष्य” उद्देश्य 
(500]९८/) 'नाशवान! विधेय (777०१४०७४८) और है संयोजक 
(02०9४)७) है। संयोजक शब्द बड़ा भ्रम में डालनेवाला है । 
इससे लोगो को यह खयाल हो जाता हे कि लद्त॑य पद में विधेय 
पद्‌ रेल की गाड़ियों की भाँति जोड़ द्या जाता है। अंग्रेजी 
भाषा की रचना ऐेसी है कि यह संयोजक पद्‌ बीच में आता हे 
ओर इस विचार को पुष्ट कर देता है। हिंदी उ़्े मे यह पद पीछे 
आता है। संस्क्रत में विभक्तियों के होने के कारण संयोजक पद्‌ 
वैसे चाहे किसी स्थान में आ जाय, कितु प्रायः पीछे ही आता 
है। चीनी भाषा में इसकी आवश्यकता ही नहीं पड़ती। 


६ ८णरे ) 


वास्तव में जब किसी पद को विधेय का नाम दे दिया गया 
तो निर्णय पूरा हो गया। फिर संयोजक की आवश्यकता नहीं । 
कितु भाषा में संयोजक से यह लाभ है कि वह लक्ष्य और 
विधेय की एकता बतलाता है। वह एकता का बनानेवाला 
नहीं, कितु उसका द्योतक है। वास्तव में इन पदों का वह 
संबंध नहीं हे जो कि आकारिक तक शास्त्र बतलाता है। 
इस प्रकार का संबंध मानने से आकारिक तके शास्त्र को बहुत 
लाभ हुआ है। इससे अनुमान में जे सुभीता होता है, वह आगे 
दिखिलाई पड़ेगा । हम को भी इस प्रकार के विन्यास से विशेष 
हानि नहीं । हमको केवल इस बात के लिये सचेत रहना चाहिए 
कि हमारे मन की स्थिति वास्तव में प ऐेसी नहीं हे श्रोर न यह 
यदों का वास्तविक संबंध हे। वास्तव में ऐसा नहीं है कि 
पद्‌ पहले से पड़े रहते है ओर पीछे से संयोजक द्वारा उनका 
योग किया जाता है। पद्‌ तो वाका ही के सम्बन्ध में होते हैं । 
यदि वाक्य नहीं, तो पद नहीं। उद्देश्य ओर विधेय का आधार 
एक ही सत्ता है। निर्णय द्वारा धर्मी के किसी धमे को समय 
की आवश्यकता के अनुकूल प्रधानता दे दी जाती है। सब 
निर्णय वास्तविक सत्ता के विषय में होते हैं। निर्णय एक प्रकार 
से सत्ता का विधेय हे। जब हम कहते हैं कि अमुक उपन्यास 
का अमुक पात्र बड़ा दुराचारी है, तो इसका यह शर्थ नहीं है कि 
अमुक पात्र वास्तव में स्थिति रखता है। उसकी स्थिति अवश्य है; 
पर वास्तविक सत्ता में नहीं,बल्कि मानसिक सच्ता में, उपन्यासों : 


द 


( रे ) 


की सचा या कल्पना में हे । कोई पदार्थ सत्ता से बाहर नहीं । 
जिस प्रकार बिचार में निणंय ही मुख्य हे, उसी प्रकार भाषा 
में भी वाक्य ही मुख्य है। वाक्य के ही विश्लेषण से शब्द बनते 
हैं। बालक एक शब्द बोलते हैं, तो वह भी पुरा वाक्य 
ही होता हैे। वाक्य के लिये तीन पदों की ही आवश्यकता 
नहीं। “अरे आग” ! यह भी वाक्य है। “चलो !” यह भी 
चाक्य है। ये सब तार्किक वाक्य तो नहीं हैं, किन्तु इनको 
तार्किक वाक्य का रूप दिया जा सकता है । रूप की 
एकाकारिता से बड़ा लाभ ओर सुभीता होता है; इसलिये 
प्राचीन प्रथा को तोड़ना ठीक नहीं। भाषा में वाक्य को 
ही मुख्यता है। एक शब्द का कुछ अर्थ नहीं होता है। केचल 
देवदत्त” कहने से कुछ सिद्ध नहीं होता । जब तक 'देवदत्त' के 
विषय में कुछ न कहा जाय, तब तक एक पद निरथंक है। 
'सोना' कहने से किसी के ज्ञान में वृद्धि नहीं होती। सोने के 
साथ कुछ अवश्य कहना चाहिए | सोना है, सोना मूल्यवान है, 
सोना चमकता है,सोने के जेवर बनते है, आदि कहा जाय तभी 
कुछ विचार किया जा सकता है। यदि भाषा को विचार का 
व्यंजक मानते हैं, तो वाक्य ही पहले है। और यदि भाषा को 
जीते जागते संबंध मे न देखकर अ्प्राकृतिक दृष्टि से देख, तो 
शब्द ओर अक्चर हो पूर्व हैं। मीमांसकों में अन्विताभिधानवादी 
( अमग्वितानि पदानि एवं.अभिद्त्ते इति सः ) का कहना है कि 
यद्‌ वाक्य के संबंध में ही अर्थ दे सकते हैं। व्याकरणाचासय्ये 


( छरे ) 

शी नागोजी भट्ट ने भी अपने मंजूबा नामक अंथ में वाक्य- 
स्फोट! को मुख्य माया है &। “तत्र वाक्यस्फोट मुख्यस्तस्यैच 
लोके5थंबोधकत्वात्‌” | संखार में वाक्य ही अर्थ का वोधक 
होता है, शब्द नहीं | इस संबंध में इतना अवश्य ध्यान रखना 
चाहिए कि व्याकरण के वाक्य ओर तार्किक वाक्य में थोड़ा 
अंतर है। कभी, कभी व्याकरण के वाक्य में दो उद्देश्य हो जाते हैं, 
पर तार्किक वाक्य में नहीं। सब वाक्य व्याकरण के वाक्य हैं, 
किन्तु सभी वाक्य तारिक नहीं । सब तार्किक वाक्य व्यांकरण 
के वाक्य हैं, किन्तु व्याकरण के सभी वाक्य ताडिक 
वाक्य नहों। 

वाक्य के कई प्रकार से भेद किए जाते हैं। इनमें से कुछ 
भेद आकार संबंधी हैं ओर कुछ विषय संबंधी । पहले 
आकार संबंधी भेद बतलाण जाते हैं। इनमें 
सब से पृथक्‌ भेद तो निरपेक्ष (08६82077- 
००) ) ओर सापेक्ष (.0०079300०78] ) का किया जाता है। 
'निरपेत्ष वह है जिसको किसी ओर वाक्य की अपेक्षा नहीं; 
ऊर्थात्‌ जिसमे जो बात कही जाती है, वह विना किसी शक्तें 
के की जाती है। सापेक्ष वह वाक्य है जिसमें एक कथन किसी 
डूसरे कथन की अपेक्षा करता हो; अर्थात्‌ जिसमें कोई वात 


जय ०. ली 


_बाक्यों के भेद 


# स्फुटति अर्थों यस्मात्‌ । स्फोटः स्फोट एक प्रकार की शक्ति मानी है जिसके 
द्वारा अर्थ का उदय होता है । यह अथथ तव तक नहीं होता, जव तक कि शब्द का 
आखिरी अक्षर उ्चारेत न हो जाये। 


( #४ ) 


प_ किसी दूसरी बात के होने या न होने पर निर्भर हो। सापेक्ष 
बाक्यों का फिर एक और विभाग किया जाता है--काल्पनिक 
वा अभ्युपगत्‌ (79०४४८८१९७))। वैकल्पिक (03]प7०४२९७) 
काल्पनिक वाक्य, यद्यपि साधारण सिद्धान्तसूचक होने के 
कारण निरपेक्ष साधारण पूर्ण व्याप्तिवाले भावात्मक वाक्य 
का वास्तविक खरूप है, तथापि उसको काल्पनिक ही कहेंगे; 
क्योंकि उसका वास्तविक सत्ता से अव्यवहित संबंध नहीं है | 
अगर नी मन तेल हो तो राधा नाच। लेकिन मुमकिन है कि 
न नो मन तेल हो ओर न राधा नाचें। अ्रगर गरम तेल में 
हाथ दोगे, तो हाथ जल जायगा । मुमकिन हे कि इस बात को 
झखुनकर फिर तेल में हाथ न दिया जायओर यहबात कभी सत्य 
न हो । इसका सत्ता से संबंध ऐसा ही है जैसा सिद्धान्तों का ! 
जो लोग (त्रेडले प्रभ्भति ) सत्ता को तार्किक रुप देते है, वे ऐसे 
वाक्यों को सत्ता संबंधी कहते हैं; ओर जो व्यवहारात्मक सत्ता 
मानते है, वे इन वाक्यों ओर निरपेक्ष वाक्यों में भेद करे । 
काल्पनिक वे वाक्य होते हैं जिनमें एक बात किसी दूसरी 
बात के होने पर निर्भर हो | जैसे, यदि पानी न बरखा, तो में 
आऊंगा। मेरा आना पानी न बरसने पर निर्भर है। इस वाक्य मेँ 
पहले भाग को पूर्वचर्ती (870८००१८॥४) ओर दूसरे को अनुचर्ती 
((०४४८५४६०) कहेगे। वैकल्पिक वह है जिसमें दो या अधिक 
-कल्पनाओ में से कोई एक सत्य मानी जाती है। इसमें एक 
कल्पना की सत्यता दूसरी कढ्पना के भूठे होने पर निर्भर है।. 


(६ ८४ ) 
यह मनुष्य या तो घर का अमीर है या रिश्वत लेता है। यहाँ 
उसके रिश्वत लेने की सत्यता घर के अम्लीर न होने पर निर्मेर 
है। काल्पनिक ओर वेकल्पिक वाक्य साधारण वा निरपेक्त 
चाक्यों में परिवर्तित हो सकते हैं। यदि पानी बरसा तो जमीन 
जोती जायगी। इसका साधारण वा निरपेक्ष वाक्य इस 
प्रकार से बन जायगा--पोनी बरसने की वह अवयण्या हे जिसमें 
ज़मीन जोती जाती है। संसार में या धन कमा लो या यश। 
संसार में घन न कमाने की दशा यश कमाने की दशा है; ओर 
संसार में यश न कमाने की दशा धन कमाने की दशा हे। यद्यपि 
एक रूप का दूसरे रूप में परिवत्तंत हो जाता है, तयाप प्रत्येक 
रूप अपनी झपनी विशेषता रखता है । निरपेक्ष वाक्यों के मुझ 
ओर परिमाणों के अनुकूल दो दो और विभाग किए गए हैं । 
गुणों के अनुकूल दो भावात्मक ओर अभावात्मक ओर परि- 
मसाण में से पूर्ण-ब्यापी ( [79ए९०:5०! ) अंश-ब्यापी (?४:8- 
८४७३) | इस प्रकार से निरपेक्ष वाक्यों के चार विभाग 
डुए । परिमाण के हिसाब से व्यक्ति संबंधी वाक्य (9प्र.्ट पोदा 
9:०0०४00%9) नामक एक ओर विभाग हे। इस प्रकार के 
वाक्यों को प्रायः पूर्ण व्याध्तिवाले मान लेते हैं । 
निरपेक्ष दाक्य 
[_ भावात्मक घ (0) 
पूर्ण व्या'पेवाले । (3४ 70४9ए६) 


(9] | निषेधात्मक्क. ई (४ 
( 727६2:59] ) कक लिन, (£.) 


( #&5 ) 
भावात्मक उ 
(07849ए6) 


नियषेधात्मक ओ (0) 
+ (९४०६ ए८) 


अपूण व्याप्तिवाले 


इन वाक्यों को हम खझुभीते के लिये ए, ई, उ, ओ कह 
सांकेतिक रूप देते हैं। यह विभाग आकार-वाद के लिये बहुत 
सुभीते का है, किंतु वास्तव में दोषपूर्ण है। सब मझुष्य नाशवान' 
है, सब धातुँ ऐसे पदार्थ हैं जो गरम होने से बढ़ते है; सब 
ऑँग्रेजी के महीने ३९ दिन से कम के होते हैं; इस आलमारी की 
सब पुस्तक गणित संबंधी हैं। ये चारों वाक्य “ए' की संज्ञा 
में आवेगे। इनका आकार एक सा है किंतु ये वास्तव में एक 
से नहीं हैं। इनमे से पहले दो जाति संबंधी ( (5०४८:१८ )हैं 
ओर दूसरे गणना संबंधी ( म्रशाप्रा८:४७९ ) हैं । सच्यी 
व्यापकता गणना संबंधी वाकयों की नहीं होती, जाति संबंधी 
वाक्यों को यथार्थ व्यापकता दी जा सकती है। भारतीय तक 
शास्त्री में पूर्ण व्याधिवाले वावय का यह रूप है--यत्र यत्र मजु- 
ध्यत्वं ततञ् तत्र चिनाशत्वं। यत्र यत्र धूमत्वं तञ् तत् वहित्वम्‌ ॥ 
यह रूप ठीक भी है। अस्तु; इस विभाग में सब वाक्यों को 
शक लाठी से हॉकने के अतिरिक्त यह भी दोष है कि बहुत से 
अकार के वाक्यों को स्थान नहीं मिलता। अय॑ पुरुष: । इद 
घटः, | अहो ! घिकू ! धिक्‌! इत्यादि इस विभाग में व्यक्ति- 
संबंधी वाक्य भी 'ए! की संज्ञा में आते हैं। देहली भारत- 


( ८७ ) 
वर्ष की राजधानी है। इसमें जो विधेय ओर उद्देश्य का 
संबंध है, धह “मनुष्य नाशवान है! इस वाक्य में नहीं। इन 
कठिनाइयों से बचने के लिये हेमिह्दन ( 879:09 ) 
साहब ने विधेय पद के भी परिमाण के अनुकूल विभाग 
किए हैं जो इस प्रकार हें--उ, उद्देश्य हे वि, विधेय हे। 
& ए--सब उ कुछ वि है. ॥ उ--कुछ उ कुछ वि है 
ए यू--सब उ सब विहे ५ घबी--कुछ उ सब वि है 
फ# ई--कोई उ कोई वि नहीं है 0 ओ--कुछ उ कोई वि नहीं है 
9 बाई--कोई उ कुछ वि नहीं है ए/ डबल्यू--कुछ उ कुछ वि नहीं है 
इस विभाग से विशेष लाभ नहीं; क्योकि दिचार में विधेय 
को गुणवाचक मानते हैं। सर्व-दर्शन-संग्रह के कर्ता ने भी दो 
प्रकार की व्यातति मानी है--सम ओर विषम । जहाँ दोनों पदों 
की व्याप्ति बराबर हो, वहाँ समव्याप्ति है;ओर जहाँ न बराबर 
हो, वहाँ विषम हे । 
अनन्यआहाय ( 7750।ए७४।४८ ) वाक्य वे हैं जिनमे केवल 
ओर “कोई नहीं' शब्दों द्वारा विधेय पद उद्देश्य से विशेष 
रूपेण बॉध दिया जाता हे। जैसे, मनुष्य ही 
हज कवि होते हैं; कवित्व गुण मनुष्य के अतिरिक्त 
ओर कहीं नहीं है । इसका तार्किक रूप साव- 
घानी से कियाजाना चाहिए। इसका तार्किक रूप करते हुए यदि 
कोई कहे कि मनुष्य कषि होते है, तो भूल होगी । इसका रूप 
इस प्रकार से हे--कवि मजुष्य होते है; अथवा कोई अमाजुष 


( मरू८छ ) 

कवि नहीं होता। इसका अर्थ यह है कि कबि मनुष्य की 
संज्ञा से बाहर नहीं पाए जाते; अथांत्‌ कबि मनुष्य की ही 
संशाएँ हैं | झनिश्चित वाक्य ([70०(770०) चे वाक्य हैं जिनका 
परिणाम निश्चित न हो; जैसे, चीनी लोग अक्मंद होते हैं । 
पेसे वाक्य में सब, कुछ, कोई आदि परिमाण-सूचक चिह्न नहीं 
होते। इनको अंशव्यापी मानते हैं । 

अपवाद वाक्य (॥5९०९७(०प्रथं 272905/0 9 5) वे वाक्य 
होते हैं, जिनके उद्देश्य पद की व्यापकता में कोई अपवाद हो। 
“इंश्वर को छोड़कर सब अनित्य हैं।? इसका 
तार्किक रूप इस प्रकार से हो सकता है--सब 
अनीश्यर पदार्थ अनित्य हें। यदि अपवाद कोई निश्चित वस्तु 
नहीं है, तो वह वाक्य अंशब्यापी समझा जाता है। “कुछ 
मनुष्यों को छोड़कर इस आम के वासी निर्धन हें? इसका 
ताकिक रुप इस प्रकार से होगा--कुछ ग्राम-वासी निर्धन हैं | 

पुनरुत््यात्मक वाक्य ( .०५7६०]०४८५) ) वह वाक्य है 
जिसका विधेय पद ओर उद्देश्य पद एक ही हो; जैसे मलुष्य 
मजुष्य हैं; जो हमने किया सो किया; राम रावण 
का युद्ध राम रावण का ही युद्ध है। उद्देश्य पद्‌ 
ओर विधेय पद के एक रहते हुए भी इस 
पुनरक्ति से भी कभी कभी थोड़ा अर्थ निकल ही आता है। 
मनुष्य मनुष्य हे, इसका अर्थ यह है कि मनुष्य देवता नहीं 
ओर वह भूल कर जाय तो कुछ आश्चय्प नहीं | राम रावण 


अपवाद वाक्य 


पुनरुत्तयात्मक 
वाक्य 


( ८& ) 


का युद्ध राम रावण का ही युद्ध था; इसका अर्थ यह होता है 
कि उस युद्ध की ओर किसी से उपमा नहीं हो सकती। यह 
'कहना बिल्कुल ठीक नहीं कि इन वाक्यों से कुछ ज्ञान 
नहीं होता । अनुवाद वाक्य पुनरुक्ति पूर्ण होते हुए भी साथ्थऋ 
होते हैं । 

शुद्ध (0०7०) ओर विध्यनुकूल (४०076)9% 


विध्यनुकूल वाक्य तीन प्रकार के होते हैं--(१) निश्चया- 
व्मक-[ १००९८५५७७:४) जैसे मनुष्य अवश्य नाशवान हे; (२) सा- 
घारणु-( 355०:८०:४८ ) जैसे आज धूप तेज है। (३) खंदेहा- 
स्मक--(2709९7०02८) जैसे शायद सब लोग प्यासे होगे । 

विश्लेषणात्मक वाक्य वह है जिसका विधेय पद्‌ उसके 


# एक यह मत हैं कि साधारण और निश्चयात्मक शुद्ध हैं और शेष दो विध्यनुकुल 
हैं। साधारण, निश्चयात्मक और संदेहात्मक में भेद किस बात का है ? यह भेद 
केवल शब्दों का है या वास्तव में है ! यह भेद निर्णय के आधार में है। जब हम 
केवल निरीक्षण के आधार पर कोर बात कह देते हैं तो वह साधारण वाक्य ह्वोता है । 
जब हमारे कथन के साथ हमारे पास उसकी सिद्धि के भी साधन वर्तमान होते हैं 
और हम इस बात को दूसरों पर प्रकट भी करना चाहते हैं, तव वाक्य निश्चयात्मक 
होता है; और जब हमारे कथन का आधार संदिग्ध होता है, तव हम को अपना 
कथन संदेहात्मक वाक्य में रखना पडता है। कथन के आधार में संदिग्धता का 
कारण कभी अज्ञान होता है और कभी पूर्ण ज्ञान। संदेह के भी और निश्वय॒ता के 
भी कर दर्ज होते हैं । संदेहात्मक वाक्य असत्य नहीं होते। उनको संदेहात्मक बना 
देना ही उनकी सर्त्यता का सूचक है। संदेहात्मक वाक्य अपूण व्याप्तिवाले माने 
जाते हैं; और साधारण तथा निश्चयात्मक वाक्य पूर्ण व्याप्तिवाले माने जाते हैं। 
शाब्दिक (५८:७४! ) और वास्तविक (२९०।) की विश्लेषणात्मक वा वियोजनात्मक 
(8 702&ए(/02]) और संयोगात्मक (59:776/0&!) कद्दते हैं । 





( &० ) 


उद्देश्य पद की परिभाषा का कोई अंश होता है। उस शब्द के 
हि अर्थ जाननेवाले को पऐ ऐसे वाक्य से कुछ अधिक 
कक शान पाप्त नहीं होता। ऊैसे, तिधुज वह है जिसकी 
तीन भुजाएँ होती हैं। जो त्रिभुज को जानता है, 
चह इस वाक्य से विशेष लाभ नहीं उठा सकता । 
संयोगाव्मक बाक्‍य वे हैं जिनमे कोई ऐसी नई बात बत- 
लाई जाय जो केवल उद्देश्य पद के शान से ही मालूम न हो 
हे सकती हो; जैसे, चिथुज वह है जिसके तीन कोण 
2 दो समकोणों के बराबर हो। यह बात ऐसी हैजो 
केवल त्रिभुज शब्द्‌ से नहीं निकल खकती। यह 
जेद वास्तव में ठीक नहीं है। विश्लेषणात्मक वाक्य से भी 
अज्ञानी के छिये उतना ही ज्ञान होता है, जितना कि संयोगा- 
त्मक वाक्यों से; और ज्ञानी के लिये संयोगात्मक वाक्य से भी 
विशेष लाभ नहीं होता । संयोगात्मक वाक्यों में, जैसा कि 
पहले बतलाया जा चुका है, कहीं बाहर से विधेय पद, उद्देश्य 
पद में जोड़ नहीं दिया जाता; सभी विधेय पद्‌ उद्देश्य पद में 
सम्मिलित रहते हैं। हर एक वाक्य में विश्लेषण ओर संयोग 
दोनों ही क्रियाएँ होती हैं; इसलिये विश्लेषण और संयोग 
के आधार पर वाक्यों का विभाग करना उचित नहीं 
जान पड़ता। । 
चाक्यों का विभाग विषय के अलुकूल कई प्रकार से हो 
सकता है| सब से पहले गुणवाचक वाक्य है। यह वाक्य बह 


( &१ ) 


है जिसके द्वारा कोई गुण बतलाया जाता है; जैसे, द्ध 
विषयानुकूल वाक्य- सफेद होता|हे | परिमाण-वाचक वाक्य-वह 
विभाग जिसके द्वारा परिमाण बतलाया जाता है। 
इसमें गणनात्मक वांक्य भी शामिल है। जैसे, इस घर में १० 
आदमी हैं । ४० सेर का एक मन होता है । सत्ता-सूचक वाक्य 
वह है जिसके द्वारा केवल सत्ता वतलाईं जाय । जैसे, ईश्वर 
है । इसमें प्रायः संयोजक और विधेय एक ही होता है। तार्किक 
रूप देने के लिये यह इस प्रकार से अलग किए जा सकते हैं- 
'इश्वर है! इसका तार्किक रूप “ईश्वर सत है” हो जायगा। 
कार्यकारण संबंध-सूचक वाक्य--इन वाक्यों द्वारा काय्य- 
कारण संबंध वतलाया जाता है। वेशानिक 
सिद्धान्त भी इन्हीं वाक्यों द्वारा प्रकाशित 
किए जाते हैं। गर्मी से पदार्थ बढ़ते हैं। 
यह वाक्य इसी प्रकार के वाक्य का उदाहरण है। 
उद्देश्यसूचक वाक्य--इन दाक्यों द्वारा किसी घटना का 
खत्तय वा अंतिम उद्देश्य वा कारण बतललाया जाता है। यह 
काय्येकारण संबंध-सूचक वाक्यों से भिन्न नहीं 
हो मे है। इसी से मिलता-जुलता एक और विभाग किया 
जाता है जो इस प्रकार से है--कुछ वाक्य वर्णना- 
व्मक कहलाते हैं; उनमे किसी घटना का वर्णन होता है। जैसे, . 
सूर्य उदय हुआ, फूल महकता है, वालक खेलता है | कुछ वाक्य 
ऐसे होते हैं. जिनमे किसी घटना की व्याख्या की जाती है 


कार्यकारण सेबंध-- 
सुचक वाक्य 
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इनको व्याख्यात्मक वाक्य कहते हैं। जैसे, मेंह बरसने से नदी 
'बढ़ आई है । विषयातुकूल विभाग को पूरा करना बहुत कठिन 
है; क्योंकि सत्ता और :विचार की सोमा बाँवना सुलम नहीं । 


वाक्यों को ताॉकिक रूप में लाने की कठिनाई 


बोल चाल के वह सभी वाक्य तार्किक रूप में नहीं होते । 
'चह हाथी भागा जा रहा है। इसका तार्किक रूप यह होगा--- 
हाथी वह जानवर है जो इस समय भांगा जा रहा है। सब 
आदमी खराब नहीं होते। इसको तार्किक भाषा में “कुछु 
आदमी खराब नहीं होते” ऐसा कहा जायगा। देवदत्त कल 
आगरे जायगा। इसको इस प्रकार से कहेगे--रेवदत्त एक 
'मडुष्य है जो कल आगरे जायगा। बह खाता है; वह बाजा 
बजाता है। इन वाक्यों में “ है ” संयोजक नहीं, वरन विधेय 
का भाग है; इसलिये वाक्य को तार्किक रूप देने के लिये वाक्य 
का परिवततेन इस प्रकार करना होगा--वह खानेवाला हे, वह 
ब्राजा बजानेवाल्ा है। 'वा सोने को जारिये जासों फाटहि 
कान इसका ताकिक रूप यह होगा--जिस सोने से कान 
फटता हो, वह जलाने के योग्य है। 'जांके पाँच फटी न बिवाई । 
सो का जाने पीर पराई ॥? इसका ता्किंक रूप यह होगा कि 
जिस मडु॒ष्य के पैर में बिधाई नहीं फरी होती, बह ऐसा 
मनुष्य है जो दूसरे की पीर नहीं जावता। जहाँ दो उद्देश्य 
पदों का योग हो, वहाँ दो वाक्य बनाने पड़ते हैं। “जनों 
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ओर फ्रान्स में लड़ाई है” का तार्किक रूप इस प्रकार होगा--- 
जमेनी वह मुल्क है जिसमें लड़ाई होती है, फ्रांस वह मुल्क है 
जिसमें लड़ाई होती हैे। अथवा एक ही वाक्य में इस प्रकार 
रख सकते हैं---'फ्रांस वह मुल्क है जो जमेनी से लड़ता है ।! 
इसी प्रकार कुछ रदद-बदल के बाद हम प्रायः इस प्रकार के 
वाक्यों को तार्किक रूप दे सकते हैं। काल्पनिक ओर बेकल्पिक 
वाक्यों को हम निरपेक्ष वाक्यों का रूप दे सकते हैं। “अगर 
पानी बरसा तो ज़मीन भीग जायगी” | इसको निरपेक्ष रूप में 
इस प्रकार कह सकते हें---सब पानी बरसने की अवस्थाएँ 
ज़मीन भीगने की अवस्था में होती हैं। वह मनुष्य या तो घर- 
का अमीर है या वेईमान है। इसका काल्पनिक रूप यह होगा 
कि यदि वह घर का अमीर नहीं है, तो वह वेईमान है । इसका 
सहज में निरपेक्ष रूप हो जाता--है उसके अमीर न होने की 
जो अवस्था है, वह उसके बेईमान होने की अवस्था है । 
वाक्यों के पदों की व्याप्ति 

वाक्य के दोनों पदों में से कोन सा शब्द पूर्ण व्याप्त 
(0507707/2०0) है ओर कोन सा आपूर्णे व्याप्त (079050ल- 
४४६८०) है, इसका उत्तर इस प्रकार दिया जाता है। व्याप्त 
ने पद हें. जिनके पूणं विस्तार पर विचार हो। अर्थात्‌ उनके 


किसी अंश पर न विचार हुआ हो, वरन्‌ जो कुछ उनके अंत- 
गत है, उस सब के विषय म॑ विचार हो। यहाँ पर छोटा दत्त 
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व्याधि का सूचक है ओर » गुणा का निशान अव्याप्ति का। बड़े 


त 


चत्तों में “उ” से उद्देश्य ओर “वि” से विधेय समझना चाहिए | 


उद्देश्य 80]50 . 


घ्‌ 2 


पूर्ण व्याप्तिवाले < 


उद्देश्य $ छोर 


अव्याध--+ 
[704[8॥ | 


क्र श्प 
“2 
कक | 











व्यय | | । 5 2 
उ! ,भव्याप्त ऑक--+ “ट्री-++/रअव्याप- | 3; 
ढ े नर 
है 2 कट पिपअपनन ॥१9५( न्द्र 
अपूण व्या(प्रवाछ्ू है पे 
उद्देश्य ) किया इक ? 
0 अप ् 
ए०488 औ--६+++ >> ६) व्यात----* 
की है है ० 
हैं 4 25६ 


। ( ६४ ) 

सब पूण्-व्यात्तिवाले वाक्यों का उद्देश्य पद व्याप्त होता 
है| सब निषेधात्मक वाक्यों का विधेय पद व्याप्त होता है, 
क्योंकि उद्देश्य विधेय के किसी अंश को नहीं छूता ओर 
हमको पूरे विधेय के बारे में ज्ञान हो जाता है कि उद्देश्य का 
कोई अंश इसमें नहीं आ सकता। 

सब अंश-व्याप्तिवाले वाक्यों का उद्देश्य पद अच्यात्त होता 
है। सव भावात्मक वाक्यों का विधेयष पद अव्यात्त होता है । 
बहुत से भावात्मक वाक्यों का विधेय पद व्याप्त होता है; किंतु 
सब वाक्यों में व्याप्त न होने के कारण अव्याप् ही माना 
जायगा। हेमिल्टन साहब ने विधेष पद के भो परिमाण 
निश्चित करने का यत् किया हे; ओर इस हिसाब से निर्पेक्त 
वाक्यों के आठ विभाग हो जाते हैं। कितु यह विभाग-सिद्धांत 
के विरुद्ध पड़ता हे। 


वाक्यों का अर्थ (7007 ० ९०/०/ं॥०॥7) 


यह बड़ा भारी प्रक्ष हे कि वाक्यों का अथ किस प्रकार से 
लगाया जाय। इस पर कई मत हैं। कोई कहते हैं कि दोनों 
यदो को व्याप्ति लेनी चाहिए; अर्थात्‌ उनका अर्थ उनकी व्यक्ति- 
वाचकता के अनुकूल लगाना चाहिए | कोई कहते हैं कि दोनों 
का अथे उनकी गुणवाचकता के अचुकूल लगाना चाहिए । 
ऊपर वाक्य के पदों का जो संबंध बतलाया गया है, उसके 
अनुकूल उद्देश्य पद्‌ को व्यक्तियों का वाचक समझना उचित हें 
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ओर विधेय पद को गुणों का द्योतक मानना चाहिए । विधेय 
पद से उद्देश्य पद की गुणवाचकता सूचित होती है। विधेय 
पद कोई बड़ा भारी वर्ग नहीं है जिसके भीतर उद्देश्य पद्‌ का 
चृत्त आ जाता है। आकारिक तके दोनों को व्याप्ति ही में 
लेता है। विधेय पद्‌ उद्देश्य पद का चिह्न हे। हिंदू शास्त्रों 
के अजुकूल जो अनुमान होता हे, उसके वाक्यों में विधेय पद 
लिक ही समझा जाता है। विधेय पद को गुण-द्योतक ही' 
मानना ठीक है। इस मत से विधेय का परिमाण निश्चित करना 
भूल है। निर्णय द्वारा ज्ञान का विस्तार होता है। इस विस्तार 
में धर्मी के धर्म को स्पष्ट करते हैं। प्रत्यक्ष संबंधी ज्ञान में भी 
धर्मी का ही धर्म स्पष्ट किया जाता है । 

“अय॑ घट:” इस निशणुय में “अयं” उडँगली से निर्दिष्ट 
पदार्थ धर्मी हे, घट उसका धर्म हे। घटोष5यं सत्तिकाविकारः 
घड़ा मिद्दी का हे । इसमे धर्मा घट है। और म॒तक्तिका विकार 
धम्म है। आगे चलकर बतलाया जायगा कि पूर्ण व्याप्तिवाले 
भावात्मक वाक्य का अर्थ गणनात्मक नहीं हे। सब मनुष्य 
नाशवान है; इसका अर्थ यह नहीं है कि सब मनुष्य गिन लिए 
गए हैं ओर नाशवान पदार्थ भी; और मनुष्य भी उस गणना' 
के भीतर आ गए । मनुष्य जाति के साथ नाश का गुण लगा 
डुआ है । वाक्यों के अर्थ का ठीक अर्थ न समभने के कारण 
लोगों ने लेंगिक अनुमान को दूषित माना है। छत्तों द्वारा 
ताकिक वाक्यों के आकार-निरूपण की प्रथा इस प्रकार की 
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भूलों के लिये उत्तरदायिनी है। इस दृष्टि से विधेय पद की 
व्याप्ति के बारे में जो कुछ लिखा गया है, वह भी दूषित है। किंतु 
यह बात आकारिक तक शास्त्र के लिये बहुत महत्व की है ओर 
इसका जानना अनुमान के लिये आवश्यक है; इसलिये इसका 
वर्णन यहाँ पर किया गया हे । हेमिल्टन साहिब का भी उद्योग 
विधेय पद की व्याप्ति पर निर्भर होने के कारण दूषित है। 


चोथे अध्याय पर अभ्यासाथे अद्न 
(१) भाषा में वाक्य मुख्य हें अथवा शब्द ? तार्किक ओर वेयाकरण वाक्य 
में क्या अन्तर है * 
(२) निम्नलिखित वाक्‍्यों का ताकिंक रूप दीजिए--- 
... हां घिक्‌ ! 
दम तक शास्त्र नहीं पढ़े हैं । 
पर उपंदेश कुशल बहुतेर। जिन आचरहिं ते मर न घनेरे । 
खबे दिन जात न एक समान । 
हेंहे वही जो राम रवि राखा। 
उद्योगिन पुरुषासंहमुपेति लक्ष्मीः । 
सब बादल नहीं बरसंते हैं । 
जो गरजंते हैं, सो बरसते नहीं । 
शुरवीर ही विजय श्री प्राप्त करते हैं । 
बन्दर अदरक का सवाद क्या जाने । 
पराधीन सपनेहुँ सुख नाही । 
ईश्वर को छोड़कर सब पदार्थ अनित्य दें । 
गभुता पाइ काहि मद नाहीं। 
ऐसे लोग विरले ही हैं जो अपनी शक्तियों का सदुपयोग करते हैं । 
(३) नीचे के वाक्यों का तार्किक रूप देते हुए उनकी संज्ञा बतलाइए--- 
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धन्वंतरि भारतवर्ष के सब से बड़े वेद्य थे । 
जो इस संसार में आया, वह निश्चय रूप से मेरेगा । 
विद्वान लोग घनवान नहीं होते । 
आप आप हो हैं। 
धनी लोग मूख होते हें । 
साल में बारह महीने होते दे । 
(४) शाब्दिक ओर वास्तविक वाक्यों का दूसरा नाम बतलाइए और यह 
भी बतलाइए कि यह भेद कहाँ तक वास्तावैक है । 
(७) नीचे के वाक्यों का तार्किक रूप देकर लिखिए कि इनमें कोन से पद 
व्याप्त हें ओर कोनसे अव्याप्त नहीं हँ--- 
सुप्तस्य सिंहस्य प्रविदन्ति सुखे स्गा: । 
पंडित लोग निधन हेते हैं । 
अर॒स्तू सिकन्दर का गुरु था । 
कुछ मनुष्य मूखे नहीं दें । 
पोरे को छोड़कर सब धातुएँ ठोस पदा्थ हैं। 
निषेधात्मक वाक्‍्यों का विधेय पद क्‍यों व्याप्त माना जाता है ? 
(६) विधेय पद्‌ गुणवाचक मानना चाहिए अथवा व्याप्ति-वाचक, सतर्क 
उत्तर दीजिए । 
इस दृष्टि से हेमित्नन साइब का उद्योग कहाँ तक तर्क-सम्मत है ? 
(७) नीचे लिखें वेकल्पिक वाक्यों को काल्पनिक बनाइए और काल्पानिक से 
शुद्ध निरपक्ष रूप दीजिए--- 
यह मनुष्य या तो मूर्ख है या बदमाश । 
पढ़ा भला, नहीं तो मरा भला । 
घन कमा लो या धर्म कमा लो। 
दे ही जन सुखी हैं; या तो मूखतम द्वो या महान पंडित । 





2५ 


पॉचवों अध्याय 
वाच्य-धम, विभाग ओर वर्गीकरण 
(7॥8008/068, 2५807 ६४७४ (७/259#0&/॥0/0) 


उद्देश्य ओर विधेय पद के संभावित संबंध को वाच्य-धर्मे 
(?:९१०५०)९७) कहते हैं। इस वाध्य धर्मो द्वारा एक प्रकार 
से विधेय पदों की संजशा निश्चित करने का यल्ल 
किया गया है। यह यल्ल कहाँ तक सफलता को 
पाप हुआ है, यह पाठक लोग आगे चलकर जान लेगे। 
जो वाच्य-घर्म आजकल यूरोपीय तके शाह्ोो में प्रचलित हैं, 
बे रोमन पंडित प्रोफेरी (2:०97679) के पंच पदों के आधार 
पर बने हैं | ये अरस्तू के वाच्य पदों से कुछ भिन्न हैं. & | 

प्रोफेरी के पंच पद ये हैं--- 

१ जाति ( ७४४८५ ) 

२ उपजाति ( 5980९६५ ) 

३ व्यावत्तेक धर्म ( 7)8676807 ) 


वाच्य घर्म 


रकक ० 





#अरस्तू के मत से विधेय या तो उद्देश्य पद का समान व्याप्तिवाला है या नहीं 
है। यदि वह समान व्याप्तिवारा है तो वह उसका लक्षण है। यदि समान व्याप्ति- 
वाला नहीं है तो वह उद्देश्य की जाति, व्यावत्तंक धर्म, सहज धर्म वा औपाधिक 
होगा । प्रोफेरी ने लक्षण वा परिभाषा को वाच्य धर्मोी की संज्ञा में नहीं रक्खा है । 
गफेरी ने लक्षण के स्थान में उपजाति मानी है ! 


(६ १०० ) 
४ सहज गुण ( ?7096४४9 ) 
५ ओपाधिक गण ( 3 ००१९४६४ ) 
इनमे से पहले दो पद्‌ तो व्याप्ति अथवा वस्तु-वाचकता से 
संबंध रखते हैं ओर शेष तीन का शुणों वा शक्तियों अर्थात्‌ 
गुणवाचकता से संबंध है । 


जाति ओर उपजावि 


जब किसी वर्ग का छोटे वर्गों मे विभाग किया जाता है, तबः 
बड़े वर्गों को जातियाँ ओर छोटे वर्गों को उपजातियाँ कहते 
हैं। एक समान-धर्म रखनेवाले व्यक्तियों का उन गुणों वा धर्मों 
की एकाकारता की प्रतीति पर, जो व्यक्तियों को एक सूत्र में 
बॉधनेवाला ।वचार बताया जाता है, वही जाति वा वर्ग है। 
न्यायद्शेन में जाति! की परिभाषा इस प्रकार की है-- 
“समान प्रसवात्मिका जातिः”। झअर्थात्‌ दृव्यों में आपस में भेद्‌ 
न्याय. वैशेषिक ते हुए भी जिससे समान बुद्धि उत्पन्न हो, वह 
दर्शनों के अनुसार जाति है। “या समानां बुद्धि प्रसते भिन्नेष्व- 
जाति के स्याट्या शिकरणेषु यया वहनीतरेतरतो न व्यावर्च॑न्ते 
योज्थोपनेकत्र प्रत्ययानुवृत्तिनिमित्तं तत्सामान्यं?। जाति 
उपजातियों से कोई भिन्न पदार्थ नहीं है। जाति और 


के 


उपजाति दोनों ही व्याप्ति-सूचक शब्द हैं । किंतु प्रायः 
विधेय पद्‌ व्याप्ति में नहीं लिया जाता । विधेय पद्‌ 
उद्देश्य पद्‌ का शुणश-द्योतक हुआ करता हे। इस दृष्टि रहे 


( १०१ ) 

खाच्य धर्म के भीतर, जो कि उद्देश्य पद और विधेय पद के 
संबंधसूचक हैं, जाति ओर उपजाति का रखना ठीक नहीं 
समझा जा सकता। वास्तव में यह बड़ा प्रश्न है कि जाति में 
उपजाति किस प्रकार से रहती है। जाति के भीतर उपजाति 
इस प्रकार से नहीं रहती जैसे खंदूक के भीतर कपड़े। उप- 
जाति होकर भी वह जाति है; ओर जाति होने पर भी उसमे 
सब उपजातियां की संभावनाएँ वर्तमान रहती हैं। जाति-गुण 
वाचकता में भी संध्ावता रूप से अधिक विस्तारवाली हे। 
डपजाति जाति का एक विशेष रूप है। वेशेषिक दर्शन में जाति 
को सामान्य कहा हे& । वेशेषिक दश्शन में प्रतिपादित सामान्य 
अधिकांश में शुश रूप ही हे। हमारे देश में वाच्य-धर्मों की 
संज्ञा बनाने का कोई यत्न नहीं किया गया है; तथापि सामान्य 
संबंधी विचारों का वाच्य-धर्मों के साथ समावेश हो सकता 
है। सामान्य के दो भेद्‌ किए गए हैं--(१) पर-सामान्य ओर 
(२) अपर सामान्‍्य। भधिक व्यक्तियोवाले वर्ग को पर-सामान्य 
झोर कम व्यक्तियोवाले वर्ग को अपर सामान्य कहते हैं। 
“प्रत्व॑ अधिकदेशवृत्तित्वम्‌ । अपरत्यं अल्पदेशवूत्तित्वं” 

इस दृष्टि से जाति ओर उपजाति का परस्परिक सम्बन्ध स्पष्ट 
ही है। पर और अपर सामान्य संबन्धात्मक हैं। मजुष्यत्व 


# कहाँ कहाँ (जैसे सप्त पदार्थों में) सामान्य ओर जाति में भेद किया यया दें । 
झसामान्य जातिरूपमुपाधेरूपं च। जातिः सत्ता द्रव्य गुण कमत्वादि। उपाधिरूप 
जाचकत्वादि । 


( १०२ ) 


ब्राह्मण॒त्व के सम्बन्ध में पर-सामान्य है ओर प्राणित्व के सम्बन्ध 
में अपर सामान्‍य हे। न्‍्याय-सिद्धान्त घुक्तावली में कहा भी है-- 
व्यापकत्वात्परापि स्यात्‌ व्याप्यत्वादपरापि च। # 

अधोत जात्यन्तर की श्रपेक्षा व्यापक होने से वही जाति 
“पर” कही जाती है तथा व्याप्य होने से उसी में “अपर” 
व्यवहार होता है। पर ओर अपर सामान्य को व्यापक और 
व्याप्य भी कहते हें। इसी हिसाब से कुछ केबल व्यापक 
होते हैं जिनको ऑँग्रेजी में 800प्रत्त (२००5 अर्थात परतम 
जाति कहते हैं | वेशेषिक मत-वालों ने ससा को केबल व्यापक 
माना है। कुछ ऐसे हैं जिनको व्याप्य-ब्यापक कहा है। व्याप्य- 
व्यापक का दुसरा नाम परम्परा भी हे। एक दशष्डि से यह 
व्यापक है और एक दृष्टि से ब्याप्य है। इनको ऑगश्रेजी में 
50727/677 (७४४८:० कहां है । कुछ ऐसे हैं जो केवल 
व्याप्य हैं। ये घटादिक हैं जो और किसी के व्यापक नहीं 
हो सकते । इनको ऑँग्रेजी में [रह 596९६5 अर्थात्‌ 
अपरतम जाति कहा है। व्याप्थ-व्यापकता उन्हीं जातियों 


नि निलनलनलन निया 5 
कल लििण िओन 


# पृथिवात्वायपक्षया व्यापकत्वादधिकदेशदबीत्तित्वादद्ब्यत्वादे: परत्वम । 
सत्तापेक्षया व्यापत्वादल्पदेशदृत्तित्वाच् द्रव्यत्वस्यापरत्वम्‌ । ( मुक्तावली ) 


पृथिवीत्वादि की अपेक्षा व्यापक होने के कारण और बहु देशवर्ती होने के कारण 
द्रब्यत्व की परा संज्ञा है और सत्ता की अपेक्षा व्याप्प ओर अव्पदेशी होने के 
कारण द्रव्यत्व की अपरा संज्ञा है | जो जातियाँ एक ही अधिकरण में इकठ्ठी रदइती: 
हैं, उन्हीं का व्याप्य-व्या पक भाव संवंध होता है। 


हक 


( १०३ ) 


में लगाई जा सकती है जो वास्तव में एक दूसरे के अस्त- 
गंत हो सकती हैं। ये सब विचार जाति के विषय में हैं, 
व्यक्ति के विषय में नहीं &। नीचे के वृक्ष में दृब्य परतम 
सामान्य हे; देवदत्त, कृष्णदत्त अपरतम सामान्य हैं; ओर शेष 
सब पर ओर अपर सामान्य की परम्परा में आ जाते हैं । 


जाति व्यक्ति की नहीं हो सकती । छः बातें हैं जो जाति की बाघक मानी गई 
हैं। 4 उदयनाचार्य्य ने इस प्रकार बतलाई हैं । 

व्यक्तेरभेदस्तुल्यत्व॑ संकरोडथानव स्थिति: । 
रूपहानिर संवन्धी जातिवाधकसंग्रहः ॥ 

(१) जो एक ही व्यक्ति है; जैसे आकाश, उसमें जाति सम्भव नहीं। (२) जहाँ 
नाम में भेद हो किन्तु पदार्थ एक हो; जैसे घटत्व, कलशत्व, कुम्भत्व तीन नाम हे, 
पर पदार्थ एक ही है। (३) जहाँ दो जातियाँ एक दूसरे के अन्तर्गत और बहिगेत रह 
सकें । इसको सेकर मिश्रण (१०35 69व909 कहते हैं। भूतत्व आकाश में बिना 
मूर्तत्व के पाया जाता है और मन में मूर्तत्व बिना भूतत्व के पाया जाता द्वै । अन्य 
पदार्थों में भूतत्व और मूत्तत्व साथ पाया जाता है; इसलिये मूतत्व और मूतंत्व जाति 
नहीं हो सकते । (४) सामान्य की सामान्यत्व जाति नहीं बन सकती; नहीं तो फिर 
इसकी भी जाति बनाने की आवश्यकता पड़ेगी और अनवस्था होंगी। (५) विशेष 
की जाति विशेषत्व नहीं बन सकती; क्योंकि विशेष की जाति होना व्याघातक है । 
जाति और विशेष का विरोध है'। (६) समवायत्व जाति नहीं हो सकती । समवाय 
एक सम्बन्ध है जो सब पदार्थों में रहता है। समवायत्व॒ किस सम्बन्ध से समवाय 
में रहेगा ? यह भी एक पकार से अनवस्था में ही आ जाता है। 


( १०७ ) 














पोफेरी का दत्त 
परतम सामान्य 
शा 
[ हि 
शरोरधारो शरीर-रहित 
3“ 3 अर मील करन आजकल तक न मन जम फल पक शाप 
शरीरधारो 
ः ) 
जीवधारी निर्जीय 
लि 
जीवधारी 
मा आम 
विचार शक्ति-सस्पतन्न विचार शक्ति-रहित 
गण का 
विचार शक्ति-सम्पन्न 
( को ) 
| है| 
देवदत्त कृष्णकत्त सोमदत्त इत्यादि | 


जो गुण किसी जाति या उपजाति का मुख्य धर्म होता है, 

अथवा जिसके द्वारा उस जाति का अन्य 

व्यावत्तक धर्म जातियों से भेद किया जाता है, उस गुण को 
व्यावर्सक गुण कहते हैं # | 


# वेशेषिक दरशैन में विशेष' नाम से एक पदार्थ माना है। यह नित्य पदार्थों 
६ विशेष कर परमाणुओं ) का भेद करनेवाला व्यावत्तक कहा गया है। यथा-- 


(७ 25५६४ 


अत्यों निल्वद्वव्यज्त्तिविशेषः परिकोर्तितः , 


( ९०४ ) 


'जिश्वुज में तीन भुजाओं का होना त्रिभ्ुज का व्यावत्तंक 
शुण हे। मनुष्य में चेतना शक्ति-विशिष्ट होना व्यावत्तक गुण 
है। इस गुण को पहले तो लोग स्थिर मानते थे, किन्तु आज- 
कल के लोग इसे स्थिर नहीं समझते । उनका कऋहना हे 
कि जिस दृष्टि से हम पदार्थ को देखते हैँ, उसी दृष्टि के अज्ञु- 
कूल उस जाति का व्यावत्तक गुण होता है। प्राखि-शात्ष कौ 
दृष्टि से मनुष्य का जो व्यावत्तेक धम है, वह तके शास्त्र को दृष्टि 
से नहीं है । परिभाषा में प्रायः व्यावर्चक धर्म दिए जाते हैं; किन्तु 
अश्ष यह है किजांति में रहनेवाले गुणों में से।किन को व्यावत्तेंक 
सुण कहेगे ओर किनको नहीं । यह कहा जाता है कि जिसके 
रहने या न रहने से जाति के स्वरूप में बाधा पड़े, वह व्यावर्तक 
शुण है। परंतु यह भी ठीक नहीं; क्योंकि तीन भ्ुजावाला होना 
इतना ही आवश्यक है जितना कि तीन कोनेवाला होना । इसके 
साथ यह भी प्रश्न हे कि यह व्यावरतक गुण किस प्रकार निश्चित 
किया जाता है। रेखागणित इत्यादि में, जिनका कि विचार से 
संबन्ध है, व्यावर्तक शुण का निश्चय करने में उतनी कठिनाई 
नहीं जितनी कि ओर जगह । व्यावर्चक गुण का निश्चय करने 
में यह परम आवश्यक बात है कि वह जाति के सब 
व्यक्तियों में पाया जाय; ओर इस बात का निश्चय होना कि 
व्यक्ति अमुक जाति के अन्तर्गत है, तभी हो सकता हे जब 
कि उस जाति के व्यावर्तक गुण मालूम हो | इली कारण वर्गी- 
करण में प्रायः कठिनाई पड़तो है । कोई कहते हैं कि यहाँ पर 


(६ १०६ ) 
नई जाति का आरस्भ होता है; और कोई कहते हैं कि नहीं । 
व्यावतंक गुण जाति में बाहर से आकर नहीं मिल जाते | उप- 
जाति में कुछ गुण विशेष होते हैं; परन्तु वे गुण ऐसे नहीं हैं 
जो कि दूध में शक्कर की भाँति मिला दिए जाते हो । उपजाति 
के व्यावर्तक गुणों का आधार जाति के ही गुर्णों में 
होता है 
प्रोफेरी ने सहज गुणों को व्यावर्तक शुण से भिन्न माना 
हे । उनके मतालुसार सहज गुण वे हैं जो जाति मात्र में पाए 
जाते हो। वे व्यावर्तंक धर्मो से भिन्न होते हैं, 
( ए7०७ रे ) किन्तु वे उनके फल स्वरूप हैं। उदाहरणाथे, 
तिभुज्ञ का व्यावत्तेक गुण तीन शुजाओं 
का होता है; किम्लु तीन कोणों का दो समकोणों के बराबर 
होना त्रिभुजों का सहज धम है । यह तीन श्रुजावाले होने के 
गुण का फल है। इस प्रकार विचार शक्ति विशिष्ट होना 
मजुष्य का व्यावर्शक धर्म है। किन्तु उन्नतिशाली होने का धर्म 
व्यात्तक नहीं । यह व्यावर्तक धर्म का फल है। अरस्तू के मत 
से यह सहज गुण व्यावत्तक शुण का फल-रूप नहीं है । सहज 
गुण दो अकार के माने गए हें--एक सामान्य ((3०४९:१०) 








* बहुत सी पुस्तकों में जाति, उपजाति और व्यावर्तक गशु॒र्णों का ऐसा विवरण 
दिया जाता हैं के मानों यह अंकगणित याबीज गणित के सभी कारण हैं, 
“जाति + व्यावतक धर्म > उपजाति उपजाति-व्यावर्तक धर्म 5 जाति ” यह वर्णन 
अ्रमात्मक है । वास्तव में ये गुण जोडे या घटाए नहीं जा सकते । 


( १०७ ) 


ओर दूसरे विशेष (59८०।६०) | सामान्य सहज गुण वह है जो 
उस जाति में उसकी व्यापक जाति से प्राप्त होते हें। ये गुण 
उस जाति के अतिरिक्त ओर जातियों भें, जो कि उस जाति के 
साथ एक व्यापक जाति की उपजातियाँ होती हैं, वर्तमान 
रहते हैं। उदाहरणाथे, भूख लगना सामान्य सहज गुण है 
क्योंकि यह शुण मनुष्यों के अतिरिक्त ओर जातियों में भी पाया 
जाता है। 
विशेष सहज गुण वह होता है जो एक जाति के अधिरिक्त 
ओर किसी जाति में न पाया जाता हो । उन्नतिशाली होने का 
गुझख सिफे महतुष्य में ही पाया जाता है । इसको 
विशेष सहज गुग विशेष सहज शुर कहेगे। यह वो ऊपर बताया 
जा छुका है कि इस बात का निश्चय करना बहुत 
ही कठिन है कि कोन व्यावतंक गुण है ओर कोन सहज गुण 
हे । सहज गुणों का आधार जाति के विचार में चर्तमान रहता 
है। किन्तु फिर यही प्रश्न उठता है कि जाति के विचार में कौन से 
गुण समझे जायँंगे ओर कोन उसके आधार पर समझे जायँगे। 
ओपाधिक शुणों का आधार जाति के विचार में नहीं रहता; 
लेकिन व्यक्ति के विचार से बाहर भी नहीं कहा जा सकता। 
ओर जो अवियोज्य ओपाधिक गुण हैं, उनका भी आधार 
जाति में ही कहा जायगा | 
ओपाधिक (2०८०११९४(४) वह गुण है जिसका होना न 
होना बराबर है; अर्थात्‌ जिसके अभाव वा अस्तित्व से 


( ऐण्म ) े 


और और गुर्णों में कुछ अन्तर नहों पड़ता। मलुष्य का 
के काला होना या किसी देश में जन्म लेना उसके 
आपाधिक गुण में भं ओऔपाधि 
मनुष्यत्व में अंतर नहीं डालता। धिक 
'शुण (8००११९७७७) व्यक्ति और जाति दोनों ही के हो सकते 
हैं, किन्तु व्यावतंक और सहज गुण केवल जातियों 
के ही होते हैं। जो जातीय ओऔपाधिक गुण हैं, उन में 
ओर सहज गुणों मे, अर्ख्तू के मत से, कुछ भी अच्तर 
नहीं है । वास्तव में यदि कोई अन्तर है तो यही कि सहज 
शुणों का सम्बन्ध व्याचर्तक धर्मों के साथ प्रकट है ओर 
शौपाधिक धर्मों का उनके साथ सस्बन्ध प्रकट नहीं । किन्तु 
विज्ञान के विस्तार से आशा है कि यह संबंध भी दिखाई पड़ने 
लगेगा; और फिर जातीय उपाधि ओर सहज गुण में कोई 
अंतर न रहेगा। यह अंतर हमारे अज्ञान का द्योतक है । व्यक्ति 
के ओपाधिक गुणों में कुछ अवियोज्य (73८9०7०0/० ) और 
कुछ वियोज्य (9०9८:४४७।९) हैं। मनुष्य का जन्म-स्थान, उसके 
- माता-पिता ये सब अवियोज्य हैं। मनुष्य की पोशाक, उसका 
खड़ा होना, बेठना ये सब वियोज्य हैं। इसमे यह विचार- 
णीय है कि व्यक्ति के भी कोई ओपाधिक शुण हो सकते हैं 
अथवा नहीं | किसी मनुष्य का कवि होना मनुष्य जाति के 
लिये अनावश्यक है; कितु उस व्यक्ति के लिये अनावश्यक नहीं। 
जो लोग उस व्यक्ति को पूर्णतया जानते हैं, उनके लिये उस 
“मनुष्य का कविता करना अनावश्यक नहीं। प्रनुष्य की व्यक्तिता 


( १०६ ) 
में उसके सब गुण शामिल हैं ओर वह गुण उस व्यक्ति में कारण-- 
रहित नहीं हैं। उस व्यक्ति का पूर्ण इतिहास, डसकी शिक्षा, 
पूजा से प्राप्त परम्परा, धर्म, समाज, मित्र, जलवायु सभी 
डसके विशेध शुणों की व्याख्या करने में सहायक होगे। जिस 
प्रकार व्यावर्तक धर्म जाति का जातित्व बनाते हैं, उसी 
प्रकार व्यक्ति के ओपाधिक धर्म उसकी विशेषता बताकर व्यक्ति 
का व्यक्तित्व वनाते हैं । जब ये शुणु उस व्यक्ति का व्यक्तित्व 
बनाते हैं, तब फिर ये किस प्रकार अनावश्यक कहे जा सकते. 
हैं? यह विवेचना विशेष कर व्यक्ति के अवियोज्य ओपाधिक 
धर्मों में प्रयुक्त होती है; कितु वियोज्य ओपाधिक धर्मों में भी 
बहुत अंशो में प्रयुक्त होती है । किसी व्यक्ति का नाम वियोज्य 
ग्रोपाधिक घमम माना गया है; किंतु वह नाम भी, यद्यपि वह 
बदला जा सकता है, उसकी व्यक्तिता में योग देता है | 

जाति के ओपाधिक गशुणणों के बारे में बस इतना ही कहा 
जा सकता है कि अवियोज्य ओपाधिक धर्मों ओर सहज धर्मों 
में विशेष अंतर नहीं है । अंतर केवल इतना ही है कि सहज 
गुणों का व्यावर्तक धर्मो से स्पष्ट संबंध है; कितु जाति के अवि- 
योज्य ओऔपाधिक गुणा का व्यावतेक गुणों से संबंध तो है, 
किंतु वह स्पष्ट नहीं है। जाति के वियोज्य व्यावर्तक धम भी 
उस जाति के लिये अनावश्यक हो, कितु थे जाति की 
किसी उपजाति के व्यावर्तक गुण हो सकते हैं । जाति की दृष्टि 
से वह अनावश्यक संबंध-रहित द्वों, कितु उपजाति के संबंध 


( ११० ) 


' से अनावश्यक न होंगे। इतना अवश्य ध्यान रहे कि बहुत सी 
डपजातियाँ अपनी जाति में सहज रूप से विभाग को प्राप्त 
होती हैं और बहुत सी कृत्रिम रूप से। कहीं पर तो यह ओपा- 
घिक धर्म सहज उपजातियों के विभाजक होगे और कहीं पर 
कृत्रिम के; कितु दोनो ही अवश्याओ में वे उनके आधार पर 
विभाजित उपजातियों के व्यावतेंक गुण होंगे। 

ऊपर की विवेचना से यह समझा लिया जाय कि सहज 
गुण और औपाधिक शुणणो का भेद वृथा ही है। भिन्न भिन्न दृष्टियों 
से दोनों ही आवश्यक हैं | जो गुण जाति के लियेओपाबिक हैं, 
थे उपजाति वा व्यक्ति के लिये सहज वा व्यावतंक धर्म हैं। 
परंतु उपजाति के धम को जाति का धर्म मान लेना मूल हो गा। 
हमको अज्ुमान से यह देखना पड़ता है कि कौन किसका व्या- 
पक है; किसका कोन मुख्य धर्म है, ओर कौन अमनुख्य है; किस- 
को हम अपने अनुमान का आधार बना सकते हैं और किसको 
नहीं। इस हिसाब से इन वाच्य धर्मों का ज्ञान अजुमान में 
बहुत सहायक होता है। धूएँ को हम अप्नि का धर्म नहीं बता 
सकते। आदुन्धचन ( गीले इंधन ) के संयोग से ही धूओँ होता 
है। धूआँ आग का ओपाधिक शुण है। अप्नि से धूम का अनुमान 
नहीं हो सकता; पर धूम से अ्श्नि का अज्ञुमान हो सकता है। 

अब यह देखना है कि इन पर वाच्य धर्मों की संख्या कहाँ 
'यूर्ण होती है। अर्थात्‌ उद्देश्य और विधेय पद के इन संबंधों 
के अतिरिक्त ओर संबंध हो सकते हैं या नहीं । 


( ९११ ) 


पूर्वांपर, काय्येकारण, सहचार, तादात्म्य आदि अनेक 
संबंध है, कितु इन सब संबंधों का तारिक वाक्य में आना बहुत 
कठिन है। यहाँ पर तार्किक वाक्य में जो सम्भव संवंध है, 
उन्हीं की विवेचना की जाती है। इसलिये संबंधों की वास्तव 
संख्या के ऊपर वाच्य धर्मों की पूणता में शंक्रा उठाना ठीक 
नहीं । ऊपर के बताए हुए संबंधों में से तादात्म्य संबंध 
ऐसा है जो वार्किक वाक्य में सम्भव है; कितु प्रोफेरों के 
वाच्य धर्मो में नहीं पाया जाता । अरस्थघू के वाब्य धर्मों पर 


यह विचार प्रयुक्त नहीं हो सकता; क्योंकि उसने लक्षण को 
एक वाच्य-धर्मे माना है। 


पचर्वें अध्याय पर अभ्यासाथ प्रश्न 


/ ० 


(१) वाच्य घमम वा आं 
अरस्तू ओर श्रोफेरी 
(२ ) बतलाइए कि निम्न 
मनुष्य भी जानवर 
मनुष्य मरणशील है । 
घोड़ा सुमदार जानवर है । 
फटे हुए खुरवाले जानवर जुगाली किया करते हैं । 
हारिइचद्र बड़े सत्य-परायण थे । 
बह मनुष्य काला है । 
वह मनुष्य छत पर खड़ा है । 
मनुष्य ऐसा जानवर है जो 'लिख पढ़ सकता है । 


'घिय किसकी कट्ठ ते हैं ? 
सेव 


च्यि बम गनाइए 


कि 


दे 
लिखित वाक्यों में कोन सा संबंध प्रयुक्त दै-- 
हि 


( ११२ ) 


विष्णुञ्रमां का जन्म प्रयाग में हुआ था । 
देवदत्त मिथिला का रहनेवाला है। 

( ३ )नयाय दर्शन के अनुकूल जाति की परिभाषा बतलाइए। वैंशेषिक: 
दर्शन में जाति के लिये क्या शब्द आया है * 


(४ )नीचे लिखे हुए शब्दों से आप क्या समझते हैं ? उदाहरण सह्दित 
उत्तर दीजिए । 
परतस जाति, अपरतम जाति, वियोज्य, ओपाधिक गुण, जातीय 
सहज गुण । 
(५ ) व्यावर्तक गुण, सहज गुण और ओपाधिक गुण का अतर बताते 
हुए इस विषय में अपना मत प्रक्षट कोजिए कि यह भेद कहाँ तक. 


क्‍ ्े 


युक्तियुक्त है । 


छठा अध्याय 


पदार्थ वा संज्ञाएँ ( ७६४/०४०॥१४७ ) 


संज्ञाएँ भी चाच्य धर्मों की भाँति विधेय पद्‌ से संबंध 
रखती हैं | वाच्य धर्मों के विवरण में उद्देश्य ओर विधेय के 
संबंध की संजाएँ स्थिर की जाती हैं; किंतु 
'कैयेगोरीज़' वे है, जो उद्देश्य के संभावित 
विधेयों की संज्ञाएँ बतलातीं हैं; अर्थांत्‌ यह 
बतलातीं हैं कि किसी सत्‌ पदार्थ के विषय में कितने प्रकार की बाते 
कही जा सकती हैं । वाउ्य धरम वाक्य मे ही हो सकते है; किंतु 
छंश्ञाएँ पदों के विषय में भी निश्चित की जा सकती हैं। कुछ लोग 
अरस्तू की प्रतिपादित संशाओं को वास्तविक पदार्थों की संशाएँ 
वा परतम सामान्य मानते हैं। इन लोगों के मत से ये सत्ता के 
विभाग हैं। कुछ लोग इनको केवल नामों के विभाग मानते हैं 
ओर कुछ लोग विचार की संज्ञाएँ मानते हैं। कान्‍्ट इनको ज्ञान 
के ढाँचे मानता है। इन्हीं के द्वारा ज्ञान निश्चित रूप प्राप्त 
करता है। भिन्न भिन्न दृष्टियों से लोगो ने संज्ञाओ की नामा- 
बली दी है | वास्तव में विचार ओर सत्ता की पृथकता होना 
कठिन है । तार्किक और तात्विक दृष्टि में भेद नहीं होना चाहिए। 

' महर्षि कशाद ने छुः पदार्थ माने हैं। वे यह हें--(१) द्रव्य, 


हद 


पु 
शो 


वा पदा 
केनकी कहते 
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 #५४ 
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(२) गुण, (३) कर्म, (४) सामान्य ( ४) विशेष और 
महरवें कगाद._ (+) सेमवाय। पोछे के आचायों ने अभाव नाम 
के माने हुए का एक सातवाँ पदार्थ ओर माना है। इस 

हर्थ प्रकार सात पदार्थ हुए--द्वव्य, गुण, कर्म, 
सामान्य विशेष, समचाय, ओर अभाव। इनमें से द्वब्य, 
शुण और कर्म का सत्ता से विशेष वा अव्यवहित संबंध है; 
ओरो का संबंध व्यचहित है। इनमें से पहले तीन पदार्थ 
तात्विक वां सच्ता संबंधी कहे जायें और बाकी ताकिक वा 
विचार संबंधी कहे जायें, तो अनुपयुक्त न होगा । अभाव 
के लिये प्रश्न यह है कि यह पदार्थे माना जाय या नहीं। 
यहाँ पर संक्षेप में इतना ही कहना आवश्यक होगा कि 
अभाव बिलकुल शून्य नहीं हे। अभाव में भाव लगा हुआ 
है। अभाव किसी आकांक्षा की पूर्ति न होने का द्योतक होने से 
पक प्रकार का ज्ञान हे । अतः इसको पदाथों में स्थांन मिलना 
अनुचित नहीं है।इसके साथ यह अ्रवश्य ध्यान रहे कि प्रधानता 
भाव ही की है। जिस वस्तु का भाव होता है, उसी का अभाव 
भी होता है; जिस का भाव नहीं, उसका अभाव भी नहीं। न्‍्याय- 
दर्शन में भी भाव का प्रमेयत्व खवीकार किया गया है। निशान 
लगे हुए कपड़ो से बिना निशानवाले कपड़ो को अलग कर सकते 
हैं। यदि अभाव प्रत्यक्ष होनेवाला न होता, तो बिना निशान 
के कपड़े को किस प्रकार अलग कर सकते ? इसमे भी भाव 
ही की प्राधानता है। जदाँ भाव की स्वतन्त्र सत्ता मानी 


( ११४ ) 


गई है, धहाँ यह भी माना गया है कि अभाव का पत्यक्ष 
डसके प्रतियोगी (घटाभाष का प्रतियोगी घट है ) की स्घति के 
सद्दारे होता है। अमाव को अधिकरण (पृथिवी आदि, जहाँ 


कोई घस्तु रहती हो ) से भिन्‍न माना हे। अधिकरण ओर 
अभाव का सम्बन्ध विशेषता का है। हमारा सम्बन्ध घट के 


अभाव से संयुक्त विशेषणता का है। अरस्तू ने दस संज्ाएँ & 
मानी हैं, जो इस प्रकार हैं-- 
अरस्तू की मानी हुई संज्ञाएँ 
१ द्रव्य (57089706) दे काल (7]7४7८) 
२ परिमाण ( (07०700ए) ७ खिति (9879809) 


है गुंण ((2:०09) ८ अवस्था (55966) 
४ संबंध ( 7१९]५६०४ ) & कम (8०४०५) 
४ देश ( ?]५८७ ) १० भोग वा नेष्कर्म 


(285807 5प्राव्ल॥९2) 
कोई वाक्य ले लिया जाय, उसमें इतके दो, चार, छः उदा- 


हरण मित्र जायेंगे। “आज सुबह आठ बजे दो गरोब विद्यार्थी 








# कणाद के और अरस्तू के माने हुए पदार्थों में द्रव्य, गुण, कर्म ये तीन 
संज्ञाएँ देखने में तो एक सी मालूम होती हैं किंतु अथ में भेद है। कर्म में नेष्कर वा 
भोग भी शामिल है।। नैष्कर्म अभाव के भी अन्तर्गत हो सकता हैं। कणाद ने परि- 
भाण को शुण में रक्खा है। युरोप के कई आचार्यों ने युण की व्याख्या परिमाण के 
शब्दों में कौ है और कई ने परिमाण की व्याख्या शुण में की है। गुण को ही प्रधा- 
'नता देना ओष्ठ है। देश और काल का कणाद ने द्रव्य माना है। संबंध को 
कणाद ने अलूग स्थान नहीं दिया है। समवाय एक प्रकार का संबंध है। परत्व 
और अपरत्व जो कि य॒ण में रक्‍्खे गए हैं, अरस्तू के हिसाव से संबंध में आवेंगे । 
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जो कि एक दूसरे के पड़ोसी थे, एक अमीर आदमभी के घर 
पर खड़े हुए दीनता से खेर भर अन्न की भीख माँग रहे थे; 
लेकिन अमीर आदमी के यहाँ भीख के स्थान में गालियाँ सुननी 
पड़ीं।” ऊपर के वाक्य में प्रायः सभी संशाएँ आ गई हैं। 
पहला पद्‌ काल की संज्ञा में आवेगा; “गरीब” गुण की संज्ञा . 
में आवेगा; “विद्यार्थी” द्वव्य है; “एक दूसरे के पड़ोसी थे” 
संबन्ध है; “घर” देश है; “खड़े हुए” स्थिति है; “दीनता से” 
अवस्था की संज्ञा में आवेगा; “सेर भर” परिमाण है; “भीख 
माँग रहे थे” क्रिया है; ओर “गालियाँ खुननी पड़ी” भोग है। बहुत 
लोगों ने अरस्तू की संज्ञाओं की पूर्णता में संदेह किया है । कुछ 
लोगों का यह भी कहना है कि इनमें एुनरुक्ति हो गई है; जैसे 
ख्िति ओर अवस्था में अधिक भेद नहीं है। स्टोइक (8६068) 
लोगों ने इन संशाओं को चार संज्ञाओं में संत्षिप्त कर दिया है। 
वेये हें--( १) द्ृव्य ( 8४05072४/५४ ), (२५) सहज गुण 
(?:०7००४9) (यह आवश्यक गुण है), (३) गुण ( (2७०७॥४४५४) 
( अनावश्यक वा विशेषण जो समस्त जाति में न पाए 
. जायें ) और सस्बन्ध (7२८]४४०० ) । गुण के ऐसे दो भेद्‌ 
करने की आवश्यकता न थी। गुण में ही दोनों तरह के शुरु 
आ जाते; क्रिया रखना आवश्यक था । 


मिल साहब ने अरस्तू की इस नामावली के विषय में 
लिखा है-.'0९ [779 87220॥4078 0०६ ]5 ०09587409607079 
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७. _ 276 ६00 06ऊएञ005 ६0 इल्पुपॉसट, बे 
अरस्तू की संज्ञाओं .. ु द 
धर मिल साहब ॥8 7760808 878 70॥ 5परगरीए॑€वा ६076९ 


' के विचार ए70, 8 शाणप्रा6 द्रा7970,5 4 ०«« 
80976 0ऊ]|€एंड. 8४४९ 8१07660 29४व 
0०40678 7९7९०४(९९ 887९7०७) (765 प्रधव९ए० 6#6९7९४६ 
79९2203. 3 78 376 9 88956090 ०६ 87777275 4.0 76705 
5प्ल्‍रत779९१४, गर0758९8 गाव 7907765,.. +क्वा। 07 798- 
६9.708 ०00]6 ४०0६ 96 & ४९४४ए ०0777976॥2४५७।४८ ४४९ 
904 6 92६76 07 #6]4&007, ज़्यादा 6ठण्पात €ूणेप्रतेट 
80९(08 948558770ए 64 ]068) डप्रद्वा3070 (0फ्रा ६७६ 
0९४९207फ. ' 
परखयंमिल साहब का विभाग भी इसी प्रकार की समालोचना 
का विषय बन गया है। मिल साहब ने सत्‌ पदाथों के चार 
विभाग किए हैं--(१) भाव और संजशा को अवस्थाएँ; (२) इनका 
अनुभव करनेवाला मन; (३) शरोर तथा दूसरे बाह्य पदार्थ 
जिनसे भावों का उदय होता है; ओर (७४) इन भावों के साइश्य 
ओर भेद्‌ तथा इनका सहचार और आजुपूर्वी । 
. जमेन तत्ववेत्ता कान्‍्ट ने तार्किक वाक्यों का विश्लेषण कर 
बारह पदार्थ माने है। कुल शान तार्किक वाक्यों के रूप में आ 
.. सकता है; ओर चूँकि बारह तार्किक वाक्य 
हन्‍्ट का साना अभाव है, इसलिये बारह ही संज्ञाएँ हो सकती 
डे उप |  हैं। थे संजशाएँ विचार के साँचों की भाँति 
हैं। जब तक कोई विचार इन साँचो के भीतर दोकर न जाय, 


( शरशरछ ) 


तब तक उसका खरूप स्पष्ट नहीं हो सकता। अरस्तू की संशाएँ 
बने बनाए या गढ़े हुए विचारों की संजाएँ हैं । कारट की संशाएँ 
विचार की क्रिया की संश्ाएँ हें। कांट ने शान की उत्पत्ति 
की विवेचना करते हुण इन संज्ञाओं को पाया है; ओर अरस्तू 
ने उनकी उत्पत्ति की ओर ध्यान न देकर बने बनाए शान की 
संज्ञाएँ स्थापित की हैं। बारह प्रकार के तार्किक वाक्य ओर 


उनसे निकली हुई संशाएँ इस प्रकार हैं-- 
परिमाण ( ब्याप्ति ) 
तार्किक वाक्य संज्ञाएँ 
१ व्यक्ति बाचक (9])2 797) एकता (00॥65) 


२ अपूर्ण व्याप्तिवाले (९४7/3९४)४7).. श्रनेकता (?]४7०॥05) 
३ पूर्ण व्याध्तिवाले (0॥576789]) पूर्णता (8962704]9+9) 
गुण ( भावाभाव ) 
तार्किक वाक्य संज्ञाएँ 
१ भावात्मक (38४7०४7४८४८) भाव वा वास्तविकता (२००७) ४) 
४२ अभावात्मक ( '९९2४६।४९ ) अभाव ( २९2४(६३०४ ) 


क अनिश्चयात्मक परमितता वा संकोच 
ह ([906४77]/6) ([,778809 ) 
सम्बन्ध (788/0॥) 
तार्किक वाक्य संज्ञाएँ 
१ साधारण वा निरक्षेप (८०६९४०:९४) द्वव्य (5005६8208) 
२. अभ्युपगत वा काल्पनिक काय्य-कारणता 
.. ( प्ज्9०८४८४८०) ) ((०४:59]09) 


३ वैकल्पिक ([)9]97096) अन्योन्याश्रयता ((१९०७४०लज) 


६ रै१& ) 


ग्रकारता (४/009॥/9४) 


ताकिक वाक्य संज्ञाएँ 
१ संदेहात्मक वा संभावनात्मक संभावना 

( ?707]९77640 ) (?०४७।70]89) 
२ चर्णुनात्मक ( 855९४८०:१० ) सत्ता ( 7 55(€7९6 ) 


ह निश्चयात्मक ()२९०८४५४:७) अवश्यंभाविता ()२९९८८४४१६४४) 

संशाओं की यह नामावली बहुत से आचाय्यों की जरडना- 
त्मक समालोचना का विषय बन चुकी हे। यदद नामावली न 
तो पूर्ण ही है ओर न पुनरुक्ति दोष से रहित ही है। सत्ता ओर : 
वास्तविकता मे विशेष भेद नहीं । वास्तव में बारह की संख्या 
को पूर्ण करने के लिये घूम फिरकर वे ही नाम आ गए हैं। 
बहुत सी जगह यह भी नहीं समझ में आता कि अमुक तार्किक 
वाक्य से अमुक संज्ञा किस प्रकार निकली--अनिश्चयात्मक 
वाक्य से संकोच वा परमितता की संशा केसे निकल सकती 
है | इंस परमितता की संज्ञा के लिये ही एक आचाय्य ने कहा 
है कि यह एक प्रकार की झूठी खिड़की ([79]56 क7007) है। 
जैसे कहीं पर वास्तव में दरवाजा या खिड़की न हो, लेकिन 
जवाब के लिये एक द्रवाजा सा खींच देते है, उसी प्रकार यह 
यरमितता की संशा भी बना दी गई है। 

कांट ने जिस आधार पर यह नामावली रची है, वह आधार 
ही ठीक नहीं है। यद विभाग केघल मानसिक है। वास्तविक 


( १२० ) 


चाक्यों का विभाग वही है जो पहले कहा गया है । वास्तविक 
वाक्यों में इन विभागों का योग रहता है। इसी कारण इनके आ- 
धार पर बनी हुई संझ्ाएँ एक दूसरे से पृथक्‌ नह्दीं रंह सकतों | 
चाघ्तव में कोई तार्किक वाक्य केवल निषेधात्मक नहीं हो सकता। 
वहसाधारण वां निरपेक्ष (0४८०८2०:०७]) होगा, या संदेहात्मक 
हीोगा। फिर बह या तो पूर्ण व्यापतिवाला होगा ओर या अंश 
व्याप्तिवाला होगा। तार्किक वाकक्‍्यें का यह विभाग पूर्ण भी नहीं 
है । खयं कांट ने भी दो एक और तरह के तार्किक वाक्य माने 
हैं। तार्किक वाक्यें का यह वर्गीकरण जितना दूषित हे, उतनो 
ही उसके आधार पर बनी हुई संजश्ञाओं की नामावली भो है । 
इन संशाओं की नामावली यद्यपि दूषित है, किन्तु इनके दारा 
युरोपीय दाश्शनिक इतिहास ने सचाई की ओर पलटा खाया 
है | इनके मानने से मनुष्य का मन वा अन्तःकरण [नका 
केवल निष्क्रिय पात्र नहीं रहा, वरन्‌ ज्ञान में व्यवस्था स्थापित 
करनेवाला माना जाने लगा । जैसा कि आगे दिखाया जायगा, 
कारणता की संशा का अनुभव-जन्य होना सिद्ध करना कठिन 
है। एकता, काय्ये, कारणादि भाव अनुभव ओर, अनुमान के 
आधार हें, न कि उनके फल। इस बातं को ओर उस समय के 
तात्विक संसार का ध्याना पहले प्रहल कान्‍्ट ने ही आकर्षित 
किया था| इसी प्रकार हेगल ने भी अपनी' संशाएँ निश्चित को 
हैं, किन्तु वास्तव में बात यह है कि सत्ता ओर विचार की 
घंक्षाएँ बनाना बहुत कठिन है। एक सैँज्ञा दूसरी संशा से लगी 


( १२५१ ) 


हुई है। द्रव्य और गुण ये दो ही मुख्य संज्ञाएँ हैं। यदि द्वव्य, 
शुण, परिमाण, कमे ओर खंबन्ध को संज्ञाएँ मान ले, तो ऊपर 
की बरशिंत सब संज्ञाएँ इनके अन्तर्गत हो जायँगी । 


छठे अध्याय पर अभ्यासाथे ग्रश्न 


( १ ) संज्ञाएँ किनझो कहते हें ! संज्ञाओं तथा वाच्य धर्मों में अन्तर 
बतलाइए । 

(२) अरस्तू ने कितनी संज्ञाएँ मानी हैं ? अरस्तू की संज्ञाओं की 
विवेचना कौजिए । 

(३) कणाद ने कितने पदाथ माने हैं ? क्रमाव को पदार्थ मानना कह्टों 
तक टीक है * 

(४) अरस्तू ओर कणाद के माने हुए पदार्थों की तुलना करो। 

(७) काण्ट ने कितनी संज्ञाएँ मानी हें ? उनका क्‍या आधार है £ 
विवेचनापूण उत्तर दीजिये । 

(६) नीचे लिखे पदों में बतछाइए कि कोन पद अरस्तू को किस संज्ञा 
के अंतर्गत हे--- 

घोड़ा, जीवन, थोड़ा, बेठना, सोना, नदी तटपर, शाम के चार बजे, 
हॉफता हुआ, भींगना, कमजोरी । 


सातवों अध्याय 


विभाग ओर वर्गीकरण विभाग 


किसी जाति को छोटी जातिया में बाँट देने की क्रिया को" 
विभाग कहते हैं । जिसका विभाग करते हैं, उसको विभाज्य 
... कहते हैं; ओर विभाग क्रिया द्वारा जो उप 
3  जातियाँ बन जाती हैं,उनको हम विभाग-फल 
खसबधा अन्यशब्दा 
कीव्याख्या. ऊदगे। जिस गुण-भेद के आधार पर विभाग 
किया जाता है, उसको विभाग-सूल, अथवा 
व्यावर्तक कहेंगे। विभाग सम्बन्धिनी भूलों से बचने के लिये 
विभाग के कुछ नियम बनाए गए हैं, जो इस प्रकार है--- 


(१) विभाग में एक ही विभाग-सूल से काम लेना चाहिए। 
इस नियम का पालन करने से विभाग में जो दोष आ जाता 
है, उसको संकर वा मिश्रित विभाग (0:055 

विभाग के नियम 70ए85909 ) कहते हैं। इसमें एक जाति के 
व्यक्ति दूसरी जाति में पहुँच जाते हैं। इस प्रकार के विभाग 
में जातियों की स्पष्ट सीमा नहीं रहती। यदि एक दर्ज के विद्या-- 
थियों का विभाग इस प्रकार कर--हिन्दू, मुसलमान, क्रिकेट 
स्ेलनेवाले ओर क्रिकेट न खेलनेवाले, तो यह विमाग दोष 


( रैश३ई ) 


पूर्ण होगा | इसमें दो विभाग-सूल काम में लाए गए हैं। एक: 
विभाग-सूल धम्मे का है, दूसरा विभाग-मूल क्रिकेट खेलने के: 
गुण का है। 


है बन्‍्नन्‍मग् हज रु 
है पर नन्‍लर्म ६ जलता 4 


दो विभाग-मूलो के प्रयोग से मुसलमानों में क्रिकेट खेलने- 
वाले और क्रिकेट न खेलनेवाले दोनों ही आरा जाते हैं; ओर इसी 
प्रकार हिन्दुओं में भी दोनों आ जाते हैं। उधर क्रिकेट खेलने- 
वालों में हिन्दू ओर मुसलमान दोनों वी आ जाते हैं । 

(२) विभाग-फल के रूप में प्राप्त होनेवाली उपजातियों को 
पक दूसरी से बाहर रद्दना चाहिए; अर्थात्‌ एक जाति के भीतर 
दूसरी जाति के व्यक्तियों के आने की संभावना न रहे। यदि 
मनुष्यों का विभाग मूर्जो और धूतों में क्रिया जाय, तो बहुत 
से मू्खों की धूर्तोचाली संज्ञा में जाने की संभावना रहेगी; और 
बहुत से धूतों का सूर्खों के वर्ग में सम्मिलित हो जाना सम्भव 
है। यह दोष प्रायः दो विभाग-मूलो को काम में लाने से आ' 
जाता है; किन्तु कभी कभी खतंत्र रीति से भी-प्रायः विभाज्य के 
अंगो या विषयों आदि का समुचित शान न होने के कारण--पराप्त 
हो जाता है। यदि दम पुस्तकों का विभाग इस प्रकार करें-- 























( रे ) 

पुस्तक 
मर ंश हि ७ ७ एछंड 090: 
गणित 

बीज गणित 
त 
भाषा विज्ञान 

| अर्थ शास्त्र 
“तो इस विभाग में गणित की संज्ञा मं बीज गणित की सब 


पुस्तक आ जायेगी । ु 

(३) विभाग-फल के रुप में प्रात्त जातियों का योग विभाज्य 
के बराबर होना चाहिए। इसका अर्थ यह हे कि चाहे जिस 
आधार पर विभाग किया जाय, विभाग पूर्ण होना चाहिए। 
सब उपजातियाँ आ जानी चाहिएँ, ओर किसी ऐसी उपजाति 
'का समावेश न हो जाय जो कि विभाज्य के अ्रन्तगंत न हो । 

ऊपर की तीनो बातों का पालन बिना विषय-ज्ञान के बहुत 
'कठिन है। विभाग के विषय में कोरे आकारवाद से काम नहीं 
चलता । आकारवादियों ने विभाग को आकारिक बनाने का 
अयल किया है; किंतु वह यत्न सफल नहीं हुआ। 

द्विवगोश्रित विभाग (/0४80॥ 29 20॥070/079) 

'विभाग की इन भूलों से बचने के लिये एक उपाय सोचा 
'गया है। इस रीति के अजुकूल विभागों में सदा दो ही वर्ग किए 
जाते है । ये दोनों वर्ग एक दूसरे के व्याघातक होते हैं; इसलिये 
इसके द्वारा ऊपर कहे हुए तीनो नियमों का पालन हो जाता . 
'है। इस प्रकार के विभाग में कोई विभाग-मूल ले लिया जाता 


( रै२४ ) 
है और दो वर्ग कर दिए जाते हैं। एक वर्ग में तद॒गुण विशिष्ट 
व्यक्तियाँ रक्खी जाती हैं ओर दुसरे में वे व्यक्तियाँ, जो उस 
गुण से शल्य होती हैं। प्रोफेरी का वक्त इसी प्रकार के विभाग का. 
फल है। इस प्रकार के विभाग के ओर भी उदाहरण दिए जाते हैं! 














मनुष्य 
#॥थी### 
पशिया के रहनेवाले एशिया के न रहनेवाले- 
(यदि कोई हो). 
दल आम. जल लटक नमक गत नम कल ली “२ 
भारतवासी भारत के न रहनेवाले' 
(यदि कोई हो) 
ला िडिजएथ-, 0 । 
बंगाली बंगाल के न रहनेवाले 
/ ( यदि कोई हो). 
ग्रह हे... कल अल कल कर पलक 





| | 5 
कवि जो कवि न हो 
(यदि कोई ऐसे हो) 
इस प्रकार के विभाग में निग्न-लिखित दोष है-- 
(१) दो व्याप्यो या उपजातियो में से एक का ज्ञान ठो होता 
.. है, ओर दूसरी जाति, जो प्रायः पहली की 
5 अपेक्षा बड़ी होती है, अज्ञात रहती हे। 
(२) दूसरी उपजाति में पहली जाति को 
छोड़कर प्रायः सब संसार आ जाता है कोर उसमे ऐसी: 


द्विवगोशि 


४ 


( २६ ) 


'जातियाँ भी झ्रा सकती हैं जो व्यापक जाति के श्रन्तर्गत 
नहीं हो सकतीं। (३ ) व्यापक जाति की एक सी व्याप्य 
' जातियों मे से किसो एक को अनुचित प्रधानता मिल जाती 
है। ऊपर दिए हुए विभाग में पशियावालों को और सब 
मनुष्यों से प्रधानता मिल जातो है । (४) इस प्रकार के विभाग 
मे उपजातियों के श्रस्तित्व का कोई प्रमाण नहीं होता । 
(५४ ) जब तक विभाग-मूल का ठीक ठीक चुनाव न हो, तब 
तक इस विभाग की सफलता असस्मव है; ओर बिना विषय- 
ज्ञान के विभाग-मूल का ठीक चुनाव नहीं हो सकता। यदि 
कोई मनुष्य का विभांग जरायुज ओर अजराथुज में कर दे, तो 
'बह अवश्य हास्यास्पर बन जायगा। इसी प्रकार यदि कोई 
मलुष्यों का विभाग पूँछवालों ओर बिना पूँछवालों में कर दे, तो 
आकारवादियों के अतिरिक्त ओर कोई इस विभाग की सरा- 
हना न करंगे। यदि कोई सत्ता का विभाग करते हुए इतनी 
छुलोंग मारे कि सत्ता के दो विभाग करे--वनस्पति शाख्रह्ष 
ओर अवनस्पति शाखज्ञ; अथवा जानवरों का विभाग--कविता 
करनेवाले ओर कविता न करनेवाले, तो उस विभांग करनेवाले 
की भी पूर्व-चर्णित विभाग करनेवाले की सी दशा होगी । 

इन दोषों से बचने के लिये निम्न-लिखित दो और नियमों 
का पालन आवश्यक हे-- 

(७) विभाग-मूल न तो ऐसा होना चाहिए जो विभाज्य 
'वा व्यापक जातियों के सब व्यक्तियों में पाया जाता हो, 


( १२७ ) 


ओर न ऐसा हो जो किसी व्यक्ति में भीन पाया जाय ॥ 

(५) विभाग क्रमशः होना चाहिए; अर्थात्‌ व्यापक जातियों 
में बहुत दूर का सम्बन्ध न हो। 

विभाग का विषय बहुत कठिन है ओर इसमें बड़ी साव- 
'घानी से काम लेना पड़ता है। विभाग करने में लोग विरोधी 
'(३०४८४४:०) ओर भिन्न वा विविक्त ([080/72८0 का भेद्‌ मूल 
'कर विरोधी के अन्तर्गत ही मिन्‍न को भी कर देते है । विविक्त 
वा भिन्न (059४८0७) भ्रेणीबद्ध तो हो जाते है, किन्तु उनका 
विभाग नहीं हो सकता; श्रेणीबद्ध' पदार्थों मे ऊपर को श्रणी 
में नीचे की श्रेणी आ जातो है । आध्यात्मिक क्रिया के विचा- 
'रात्मक और व्यवहारात्मक दो विभाग किए जाते हैं; कितु 
ये दोनों क्रियाएँ एक दूसरी की ,विरोबिनी नहीं हैँ । ये दोनों 
क्रियाएँ एक दूसारो के ऊपर आश्रित हैं। इस बात की विशेष 
ब्याख्या क्रोची (070०८) की “लाजिक” (तक शास्त्र) में अच्छी 
तरह से की गई है। कभी कभी लोग निशेषाधात्मक शब्द को 
भावात्मक बना लेते है। अधर्मी का अथ केवल यही नहीं हेकि 
'बह धम्मे की बातों से उदासीनब हो,वरन कह पूर्ण श्रन्यायी ओर 
डुरात्मा भी हो | अमित्र का अर्थ शत्रु ही लिया जाता है; उदा- 
सीन लोगों को अमित्र को खंशा नहीं दी जाती । विभाग 
करते हुए इन सब बातों का ध्यान रखना आवश्यक है । 

तार्किक विभाग को बहुत से लोग भोतिक वा अंशाश्रित 
[?79ए50970 ॥0ए809) ओर आध्यात्मिक गुणाश्रित विभाग 


( रश्ण ) 

(४82080/9509 [0)ए]870%5 ) के साथ मिला देते है | तार्किक 
.._... विभाग जातियों के विभाग को कहते हैं। 
भोतिक विभाग. भौतिक विभाग किसी व्यक्ति के अंगा के विभाग 
को कहते है। कुरसी का विभाग पाए, तकिए, 
बाजू, बैठक वा चिड़िया का विभाग सिर, पर,पैर और मनुष्य 
का विभाग, सिर,धड़ और टॉँग है। ये सब भोतिक विभाग हैं। 
कभमी।कभी बहुत से भौतिक विभाग तार्किक विभाग में शामिल हो 
जाते हैं । देश का विभाग प्रान्त, कमिश्षरी, जिले ओर तहसील 
में करना इसी प्रकार का भौतिक विभाग है इसके साथ ही यह 
बात भी अवश्य माननी पड़ेगी कि शुद्ध ताकिक विभाग बहुत 
कठिनाई से मिलते हैं। आध्यात्मिक विभाग भी भोतिक विभाग 
को ही भाँति है । इसमें व्यक्ति का विभाग नहीं बरन्‌ तद्दोधक 
विचार के अंतर्गत गुणों का किया जाता | खरिया का सफेदी, 
लंबाई, चोड़ाई, चिकनापन, सख्ती इत्यादि गुणों में विभाय 

करना आध्यात्मिक विभाग का अच्छा उदाहरण हे । 
शब्दों का जो विभाग किया जाता है, वद्द भी इसी प्रकार 
है; कितु उसके पतक्त में यह बात अवश्य है कि वह पदार्थों का 
...._.. विभाग नहीं है। यो तो सभी विभांग खुभीते 
कप विभाग. हे दिये दोते हैं; किंतु इन अप्राकृतिक विभागों 
में सिवाय सुभीते के ओर कोई गुण नहीं हे 
प्रातिक विभाग में बड़ी कठिनाई है। प्रत्येक विज्ञान के अपनी 
अपनी दृष्टि से पृथक्‌ विभाग हैं। वृत्तों और पोधों का जो 


( १५६ ) 


विभाग आयुर्वेद की दृष्टि से ठीक है, वद्दी विभाग वनस्पति 
शाख्र की दृष्टि से दूषित हैे। अब यह कहना बड़ा कठिन है 
कि कोन सी दृष्टि ठीक है। वनस्पति शाख्र वा प्राणि शाख्र की 
दृष्टि एक प्रकार से निरपेक्ष समझ्की जाती हे। इसी कारण 
उन विज्ञानों का विभाग मान्य समझा गया हे; कितु पूर्ण निर- 
पेक्तता उनमे भी नहीं हे। आजकल प्राणि शाख््र के ग्रंथों में 
जो विभाग मिलता है, वह प्रायः विकास बाद का पक्त लेकर 
किया गया है; ओर जब तक यह पूर्णतया सिद्ध न हो जाय कि 
विकास वाद का सिद्धान्त ठीक हे, तब तक इन वर्गों को प्राकृ- 
तिक कहना संदिग्ध है। हमारा यह कहना नहीं है कि विकास 
चाद ठीक नहीं अथवा वत्तेमान रीति से जो वर्गीकरण किया 
जाता है, वह मान्य नहीं । हमारा कहना केवल इतना ही है 
कि विज्ञान के दृष्टि कोण को संकुचित नहीं बनाना चाहिए 
ओ्ोर न वैज्ञानिकों मे अन्धविश्वास की प्रथा डालनी चाहिए। 
विकास वाद से हमारे ज्ञान में जो व्यवस्था और एकाकारता 
प्राप्त हुई है, उसके लिये हम सभी विकास वाद के प्रचारकों 
के अनु ग्रहीत हैं; कितु साथ ही हम यह मानने को तैयार नहीं हैं 
कि विकास वाद के अतिरिक्त ओर किसी कल्पना की गुंजाइश 
ही नहीं & । विकास वाद के अनुकूल जातियों का विभाग 
होना कठिन है, क्योकि इस सिद्धान्त के अछुसार सब जातियाँ 


: इसके लिये 807067 7,8705 9 5067०४ को पढने से बडा नेत्रो- 


मिलन होगा ! 
.] 





( रैरे० ) 
उपजातियाँ से संवद्ध ओर श्रेणीबद्ध हैं। श्रेणीबद्ध जातियां में 
विभाग होना कठिन है। जानवरों का विभाग यदि विचारशील 
श्रोर बिना विचारशील दो उपजातियों में किया जाय, तो यह 
कहना कहाँ तक संभव हे कि कोन सी जाति नितान्‍त विचार- 
शून्य है |! इसी प्रकार की आपत्तियाँ सभी विभागों में मिलेगी। 

वर्गीकरण 

वर्गीकरण ओर विभाग में बहुत से लोग यह अंतर किया 
करते है कि विभाग का संबंध निगमनात्मक न्याय से हे ओर 
आम कम वर्गीकरण का संबंध आगमनात्मक न्याय से 
कहते हैं है। किंतु यह भेद ठीक नहीं। दोनों ही के 
द्वारा संसार के पदार्थों का विन्‍न्यास (8 778- 
272०४7९४४) ठीक हो जाता है। विभाग. में एक जाति को 
उसकी उपजातियों में बाँटना होता है; ओर वर्गीकरण द्वारा 
ऐसी व्यक्तियों की ऐसी जातियाँ बनाई जाती है. जिससे कि 
उनके बारे मे ठीक ठीक ज्ञान हो सके। वर्गीकरण में भी कभी 
ऊपर से नीचे चलना पड़ता हे अर्थात्‌ वर्ग के उपचर्ग बनाने 
पड़ते हैं। विभाग ओर वर्गीकरण दोनों ही ज्ञान को व्यवस्था 
देने के लिये है। भेद केवल इतना है कि विभाग की अपेक्ता 
वर्गीकरण में प्राकतिक ओर खाभाविक भेदों का आश्रय लिया 
जाता है। वर्गीकरण में जातियों के खाभाविक संबंध भी 
निश्चित होते रहते हैं। ये सब बात विचार के खुभीते, अत- 
पव उसको नियम ओर ठीक ठीक व्यवस्था देने के लिये होती 


( रैंऐे१ ) 


हैं। किसी वस्तु का ज्ञान प्राप्त करने के लिये हमको उसे किसी 
विशेष वर्ग में रखना पड़ता है। अजुमान का काय्ये वर्गों द्वारा 
ही होता है । जो लक्षण वर्ग का होता है, वद्दी लक्षण वर्ग के 
अन्तर्गत व्यक्तियों वा उपसर्गों का भी होता है। वर्गीकरण से 
व्यात्ति निश्चित करने का काम सहज हो जाता हे। विज्ञान में, 
विशेष कर प्राणी शाख्र ओर वनस्पति शाख्र में, वर्गीकरण का 
विशेष उपयोग होता है। इसके द्वारा जानवरों ओर पोधों की 
बनावट और उनके धर्म का ज्ञान प्राप्त करने में सुलसता दोती 
है । यद्यपि असा ऊपर बतलाया गया है, जातियो के मुख्य 
ओर गौण गुणों में भेद करना बहुत कठिन है, तथापि बहुत से 
ऐसे गुण हैं. जिनके साथ और शुण लगे हुए हैं। गुण भी 
अमीर और गरीब हुआ करते हैं। किसी गुण से तो बहुत अर्थ 
निकलता है और किसी से थोड़ा। यदि किसी ने भेंस को देखा 
हो और उसको देखकर वह कहे कि वह एक काला पदार्थ 
है, तो काला कह देने से बहुत बोध नहीं होगा--मालूम नहीं 
होगा कि वह जानदार चीज़ है या बेजान । पत्थर भी तो काला 
'होता है। यदि जानदार है, तो यह नहीं मालूम होता कि चिड़िया 
है या चोपाया; क्योंकि कौचा भी तो काला होता है। सींगचाला 
“कहने से बहुत अर्थ व्यक्त हो जाते हैं। सींगवाले से चोपाया 
मालूम होता है; क्योंकि सींग सिफे चोपायों ही के होते हैं, 
' यद्यपिं सब चौपाए सींगवाले नहीं होते। चोपाया कहने से डस 
का बच्चे को दूध पिलाने का भी भाव व्यक्त होता है। सींगवाला 


( रहे२ ) 


कह देने से घोड़े, गधे की श्जा नहीं रहती । ऐसे ही गुण वर्गों 
के बाँधनेवाले कछ्टे जा सकते हैं । 
वर्गीकरण दो प्रकार का होता है--एक प्राकृतिक और दूसरा 
अप्राकृतिक । प्राकृतिक वर्गीकरण तो प्राकृतिक एकाकारता के 
आधार पर होता है ओर अप्राकृतिक वर्गीकरण 
किसी छुभीते के लिये। पुस्तकों का विभाग उनके 
नाम के आदि वर्णो के हिसाब से करना अप्राकृतिक 
विभाग है। यहूदियों के तालभूद, तकशास्त्र, तंत्रशासत्र, तिब्बत 
की यात्रा, तैत्तिरीय उपनिषद्‌, तिलस्मी अंगूठी, ताजीरात हिन्द 
यह सब पुस्तक एक 'त' की पाटी में रबी जायेगी, किन्तु 
इनमें कोई प्राकृतिक संबंध नहीं हे। यह संबंध बाद्रायश 
संबंध&# से कुछ ही अच्छा है। इसी प्रकार अग्रेजी कोषों के 
शब्दों का विभाग है। अमर कोष इत्यादि का विभाग बहुत 
प्राकृतिक है, कितु वह इतने सुभीते का नहीं है । व्याकरण में 
भी अकारानत ओर इकारानत आदि शब्दों का भेद किया गया 
है, कितु यह भेद्‌ बहुत अंश में प्राकृतिक है। प्राकृतिक भेद 
बहुत दिन की खोज ही के बाद जाने जा सकते हैं । एक बार 
निश्चित हो जाने पर उस जाति के सभी व्यक्तियों के विषय में 
नाना प्रकार के अनुमान का आधार बन जाते हैं। जहाँ पर 
प्राकृतिक भेद्‌ नहीं मिलते, वहाँ पर सुभीते के लिये कोई एक 


# अस्माक बर्द्राचक्रे बद्री च तवांगने । 
बादरायण सम्बन्धाबयूं यूय वर्य' वय॑ ॥ 


वर्गीकरण के 
दो प्रकार 


( ररेशे ) 


शुण आधार मान लिया जाता हे। वनस्पति शास्त्र का बहुत 
सा वर्गीकरण उनके लिज्न- सूचक तन्तुओं की संख्या के आधार 
पर होता है। कभी कभी कृत्रिम वर्गीकरण प्राकृतिक वर्गों से मिल 
जाता है। वर्गीकरण के विषय में यह भी शंका उठाई जाती है 
कि आजकल कोई गढ़े गढ़ाए वर्ग नहीं माने जाते। विकास वाद 
ने यह सिद्ध कर दिया है कि वर्ग एक दूसरे में परिवर्तित होते 
रहते है; और कुछ बीच के भी वर्ग है, जो किसी वर्ग म॑ नहीं 
आ सकते। इन बातों को मानते हुए भी वर्गीकरण न तो निष्फल 
ही है ओर न असंभव । उपजातियों का परिवर्तेन दो एक 
ब्ष में तो हो नहीं जाता। इसके लिये सहस््रो वर्ष भी थोड़े हैं । 
इस काल के लिये व्यवहार दृष्टि से यह वर्ग खिर ही हे। 
माध्यमिक वर्गों की खिति वर्गीकरण में बाधक नहीं। उनका 
अलग ही एक वर्ग बन सकता है । ओर यदि कुछ का वर्गीकरण 
नहीं हो सकता, तो यह बात युक्तियुक्त नहीं प्रतीत होती 
कि जिनका वर्गीकरण हो सकता है, उनका भी न किया जाय | 
अस्तु; जो हो, अच्छे वर्गीकरण के लिये नीचे लिखी बाते 
आवश्यक हैं । 
( १) वर्ग ऐसा होना चाहिए कि जिसके बारे 
वर्गोॉोकरण के में अधिक से अधिक बातें कही जा सक । 
नियम अर्थात वर्ग में समान गुण अधिक से अधिक दो । 
(२) वर्ग के एक व्यक्ति के लिये वही सब बाते कद्दी जा 
सके, जो वर्ग भर के लिये कद्दी जाती हो | 


( शरेछ ) 


(३) वर्ग के व्यक्तियों की अपने सचर्गी व्यक्तियों के साथ 
अधिक से अधिक समानता हो ओर अन्य वर्गीय व्यक्तियों के 
साथ कम से कम समानता हो । 

वर्गीकरण में सुभीता होता जाता है; किन्तु हम शान की 
पूक्ति के लिये अनन्त काल तक ठहर नहीं सकते । अपने शान 
के अनुकूल हम को अच्छे से अच्छा वर्गीकरण करना चांहिए। 
ऊपर के नियम हम को इसमे सहायता दगे । 

हमारे शाख्रों म॑ं जानवरों का जो विभाग 


हिंदू शासत्रों से विभाग आह 
और वर्गीकरण के. पियों है, वह यहाँ पर लिखा जाता है। 





उदाहरण चरक में जानवरों का विभाग इस प्रकार 
किया गया है-- 
जीवधारी 
[| 
) 
जरायुज अजरायुज 


| 
[ ! है 
अणडज  स्वेदज उद्धिज 
वेशेषिक के टीकाकार प्रशस्तपाद का विभाग इससे अच्छा 


है। वह इस प्रकार है-. 
जीवधारी 


मनुष्य 





[ 
योनिज अदो विज 


क्‍ | ह 
अरायंज हे व्केदज हक ह 


( “१३५ ) 


सुश्रुत में मांस की उपयोगिता की दृष्टि से जानवरों का 
विभाग किया है। 

डपास्वति ने जानवरों का विभाग उनकी इन्द्रियों के 
आधार पर किया है| 

कृम्यादीनां पिपीलकादीनाँ श्रमरादीना मनुष्यादीनां यथा 
संख्यमेकेव वृद्धानि इन्द्रियाणि भवन्ति । 

दो इन्द्रियोवा ले-- 

अपादिक न्‌पुरक इत्यादि कृमि, जिनमे स्पश ओर रसने- 
न्द्रयि होती है। 

तीन इन्द्रियावाले-- 

पिपीलका इत्यादि, जिनमें स्पशे, रसना ओर घारेन्द्रिय 
होती हैं । 

चार इन्द्रियोवाले-- 

भ्रमर, वरट, सारंग, मक्षिका, दंश । 

मशक इत्यादियों के स्पर्श, रसना, प्राण ओर नेत्र होते हे । 
पाँच इंद्रियोचालों में चतुष्पद मत्स्य, उरग, भरुजंग पक्षी दें। 
मनुष्यादि भी इसी वर्ग में शामिल हैं । चरक में उपयोगिता के 
आधार पर ओषधियों के नीचे लिखे हुए विभाग दिए हुए 
हैं--( १) जीवनीयानि, ( २) सन्धानीयानि, (३ ) बर्ण्यानि, 
(७) कराठानि, (५) करडुप्नानि, (६) छुदनिम्रहणानि, (७) पुरोष 
बिरजनीयानि, (८) सृत्रविरजनीयानि । 

मदनपाल निधघन्टु में नीचे लिख हुआ विभाग दिया गया है-- 


( १३६ ) 


अभयादिवगर, शुरव्यादिवर्ग, कपूर प्रभ्नतिसुगन्धि द्रव्यवर्ग, 
बदादिवग, फलादिवगग, शाकवर्ग, इच्ुवर्ग, धान्यवर्भ । 

इन विभागों में प्राकतिकता की मात्रा बहुत अंश में पाई 
जाती है; किंतु इनका आधाए ऊपरो है; इसलिये यह भाकृतिक 
न कहा जायगा#। 


पारिभाषिक शब्द (8०९ग्रात46 'रि०मराल्य९]8प7९ #मठे 
6४॥7४0०029) 


यह वर्गीकरण बिना शब्दों के नहों चल सकता। कोई 
विचार भी बिना भाषा के नहीं रह सकता। 
यो तो भाषा में जितने जातिवाचक शब्द हैं, 
वे सब वर्ग ही हैं, किन्तु वे संबंध रहित हैं । 
उनको याद रखना अथवा उनसे उनके गुणों का कुछ अनुमान 
करना बड़ा कठिन है। वेशानिक ग्रन्थों में जिन पारिभाषिक 
शब्दों का व्यवहार किया जाता है, वे प्रायः ऐसे होते हैं कि 
उनसे कुछ न कुछ पता चल जाता है । वेज्ञानिक शब्द योगिक 
या योगरुढ़ी होते हैं। वेशानिक हर एक वर्म के लिये 
बिलकुल खतंत्र शब्द नहीं गढ़ते; ऊँचे वर्ग में ही विशेषण 
लगाते चले जाते हैं । इसी लिये वनस्पति शास्त्र एवं अन्य 
विज्ञानों में पारिभाषिक शब्द बड़े लम्बे चौड़े हो जाते हैं । 


अगरेजी में |९००९४८]४प४९ और ॥['९८7४70]02 में भेद किया 
गया है । जातियों के नामों को रि०077270]8 ६५४८ कहा है; ओर जो किसो 
व्यक्ति वा उसके अंगों के नाम हों, वे ["'९7श्ा[70]027 में आते हैं। जैसे «« « 

. पराग, नाल तन्तु इत्यादि 


नामकरण ओर 
पारिभाषेक शब्द 


( श३े७ ) 


इसी प्रकार रसायन शाख्र मे पदार्थों का नाम उनकी बनावट 
का ज्ञान करा देता है। एक तरह के प्रत्यय वा उपसर्ग से एक 
विशेष प्रकार का सम्बन्ध व्यज्ञित होता है। गंधिद्‌ (30]9896०) 
में इद से प्रकट होता है कि गंधक के साथ ४ अंश अम्नजन 
(0538८४) का योग है| शब्द का विश्टेषण करने से उसका पूरा 
पूरा अर्थ लग जाता है। युरोप में पारिभाषिक शब्दों के निर्माण 
में लैटिन भाषा का प्रयोग किया जाता है, जिससे वह थुरोप 
के सभी देशों में समभी जा सके। जो काम युरोप में लेटिन 
भाषा से चलता है, वही काम भारतवर्ष में संस्कृत भाषा से 
चल सकता है; ओर विज्ञान की उन्नति के लिये यह परम 
आवश्यक है कि सब प्रान्तीय भाषाओं के एक से पारिभाषिक 
शब्द हो । 


सातवें अध्याय पर अभ्यासाथे प्रश्न 

(१) विभाग किसे कहते हैं ? विभाज्य, विभाग फल ओर विभागमूछ शब्दों 
की व्याख्या कीजिए । 

(२) विभाग के नियम बतलाइए । बिना विषय ज्ञान के यद्द नियम कह तक 
प्रयुक्त दो सकते हैं ! 

(३) तार्किक, भौतिक और आध्यात्मिक विभाग में अंतर बतलाइए | उदा- 
हरण सद्दित उत्तर दीजिए । 

(४) नीचे लिखे हुए विभागों की विवेचना कौीजिए ओर यद्द भी बतलाइए 
कि इनमें किन किन नियमों का उल्लंघन होता है--- 
मनुष्यों का पुण्यात्मा ओर पापात्मा में । 
मनुष्यों का काले ओर गेरें में । 


( र्इे८ ) 


मनुष्यों का शिक्षित ओर गाँव में रहनेवालों में। 
पुत्तकों का संस्कृत, हिन्दी ,बोदिक ओर अवोदिक में; बंधी हुई तथा गर 
बन्धी हुई में । 
घातुओं का सफेद, मूल्यवान्‌, सख्त ओर मुलायम में । 
पुस्तक अंग्रेजी की ओर फरासीसी भाषा की । 
भारतवषे का पंजाब, बंगाल, मद्रास, बम्बई ओर कलकत्ता हाता में | 
धरम का सच्चे ओर झूठे में | 
(७) द्विवर्गाश्नित विभाग किसको कहते हैं ! इसमें किन दोषों के आ जाने की 
सम्भावना दे ? उन दोषों से बचने के क्या साधन माने गए हैं ? वह: 
साधन कद्दों तक ठीक हें १ 
(६) विभाग ओर वर्गीकरण में क्या भेद बतलाया जाता है? यह भेद कहाँ 
तक ठकि हे ? ह 
(७) विभाग ओर वर्गीकरण का अनुमान से क्या संबंध है * 
(८) वर्गीकरण कितने प्रकार का होता है! उदाहरण सहित उत्तर दीजिए |. 
६९) वर्गीकरण के नियम बतलाइए । 
(१०) विकास वाद ने वर्गाकरण के विषय में क्या नईझलक डाली है १ क्या 
उसत्षे वर्गीकरण में कुछ बाधा पड़ती है ? - 


9: 


आदठवा अध्याय 


लक्षण वा परिभाषा 


तक शाख््र का उद्देश्य यथार्थ ज्ञान है। यथार्थ ज्ञान के 
लिये शब्दों का ठीक ठीक शञर्थ निश्चित करना परमावश्यक हे; 
लक्षण वा परिभाषा इसलिये परिभाषा की व्याख्या भी तक शास्त्र 
ओर तक शाख्त्र में में स्थान पाती है। शब्दों को बिना जाने बूझे 
उसकी उपयोगिता उन्तका व्यवहार कर देने से बड़ी हानि होती है । 
मस्त शब्दों में यथार्थ अर्थ निश्चित करके जब तक उनमें जीवन 
का संचार न किया जाय, तब तक विचार की भी क्रिया जीवित 
नहीं रह सकती । जो लोग केवल बड़े बड़े शब्द सुनांकर ही 
लोगों के ऊपर प्रभाव डालते हैं, वे लोग विचार में उन्नति नहीं 
कर सकते । ऐेसे लोगों को अज्ञानावला प्रकट करने के लिये 
तत्वज्ञानी सुकरात लोगों से साधारण शब्दों का अर्थ पूछा 
करता था। यरोपीय तके शास्त्र में परिभाषा का जन्मदाता 
सुकरात है। यथार्थ ज्ञान के लिये हमारे यहाँ प्रत्येक वस्तु का 
लक्षण जानना आवश्यक समझा गया है। लक्षण वस्तु के 
असाधारण धर्म को कहते हैं # असाधारण धर्म वह है जो 


# लक्षणंत्वर साधारण धर्म वचनम्‌ । 


( ९७४० ) 


और किसी पदार्थ में न पाया जाय । यह बह गण है जिसके 
कारण उस पदार्थ का ओर पदाथों से भेद किया जाता हे। 
यह असाधारण गुण ऐसा होना चाहिए कि वद उस वस्तु कां 
खाभाविक गुग हो ओर उस वस्तु में आकस्मिक रीति से न 
आया हो । 
शब्द और परिभाषा का श्रन्वय व्यतिरेक संबंध माना जाता 
है। वे एक दुसरे के व्याप्य व्यापक होते हैं। बहुतों ने व्यतिरेक 
परिभाष्य और सबंध की मुख्यता के कारण केवल उसी को 
परिभाषा जाना है। परिभाष्य ओर परिभाषा की व्याप्ति 
बराबर होती है। हम लक्षण देकर वस्तु का ओर पदार्थों से 
भेद्‌ कर देते हैं। पृथ्वी का लक्षण गन्धवती होना माना गया 
है। इसी गुण के कारण पृथ्वी को जलादि से भिन्न कर 
देते हैं। उस समय इस प्रकार का अनुमान किया जाता है कि 
पृथ्वी इतरेभ्यो भिद्यते गंधवत्वात यन्नेव तन्नेचं यथा जलम्‌। 
'ल्क्षण कर देने में एकता ओर भेद्‌ लगा हुआ है। लक्षण से 
उस जाति के अन्तर्गत जितने व्यक्ति होते हैँ, उन सब की 
एकता हो जाती है; किन्तु उसी के साथ उनका अन्य जाति- 
वाले व्यक्तियों से भेद्‌ भी कर दिया जाता है| लक्षण द्वारा हम 
को बहुत से अनुमानों के लिये हेतु वा मध्य पद्‌ मिल जाता है; 
क्योंकि लक्षण के असाधारण गुण के साथ बहुत से अन्य गुण 
गुथे हुए होते हैं । 
परीक्षा लक्षण की संभवता वा असंभवता के विचार करने 


( रैछरे ) 


को कहते हैं । परीक्षा द्वारा ज्ञात हो जाता है कि कोन से लक्षण 
हि दूषित हैं ओर कोन से ठीक। न्याय 
गम पर भ्रन्थो में लक्षण के प्रायः तीन दोष माने 
गए हें-(१) अतिव्याधि ( अलक्ष्य वृत्ति- 
त्वमति-व्याप्ति)% जो लक्षण लक्ष्य को छोड़कर ओर पदार्थों में 
भी लग जाय, ऐसे लक्षण में अतिव्याप्ति दोष माना जाता है । 
गो की यदि कोई परिभाषा सींगवाला जानवर करे, तो उस 
परिभाषा में यही दोष आ जायगा; क्योंकि खींगवाले होने का 
लक्षण गो के अतिरिक और चोपायों मे भी पाया जाता है। 
मनुष्य का लक्षण यदि कोई जीवधारी होना बतलावे, तो यह 
लक्षण भी अतिव्याप्ति से दूषित होगा; क्योंकि जीवधारी 
मनुष्य के अतिश्कि और भी प्राणी हैं। 

(२) अव्याप्ति ( लक्षेक देश वृत्तित्वमव्याप्तिः +) जो लक्षण 
लद॒य के एक ही देश में लग सके, वह अव्याधि छारा दूषित 
समझा जाता है, अर्थात्‌ उसमें लक्ष्य की व्याप्ति से लक्षण की 
व्याप्ति कम होती है। जैसे, गो कपिल गो को कहते हैं। दूसरा 
उदाहरण लीजिए। मनुष्य वे जीवधारी हैं जो कविता करते है। 
कविता करना मनुष्य जाति का गुण नहीं । यह लक्षण मनुष्य 
जाति के थोड़े ही से भाग में पाया जाता है। कविता करनेवाले 
 ज्ञीवधारियाों की व्याप्ति मनुष्य की ध्याप्ति से कम है। 


# अलक्ष्ये लक्षणागमन मति व्याप्तिः अलक्ष्य में लक्षण का गमन अतिव्याप्ति है। 
बिक प ् हो ओर 
7 लक्ष्ये लक्षणागमनम व्याप्ति:ः लक्ष्य में लक्षण का न जाना अब्याप्ति ह। 


( रैड२ ) 


(३) असंभव “अखंभवश्च लक्यमात्रावृत्तित्वं | यथा गोरेक 
-शफवशेन लक्दाणं तस्या घंभवश्नस्तत्वात्‌ । 
जो लक्षण लद्॒य मे बिल्कुल न लग सके, वह असंभव 
समझा जाता है) जैसे यदि कोई कहे कि गो एक खुरवाली 
होती है, यह लक्षण गो जाति में नहीं घटता; क्योंकि सभी 
गोएँ चिरे हुए खुर (शफ) वाली होती हैं। यह लक्षण 
असंभव है । यदि कोई कहे कि मनुष्य पर वाला जन्त॒ हे, 
तो यह लक्षण अखंभव समझा जायगा; क्योंकि मनुष्य के 
पर नहीं होते। सार यह हे कि लक्षण ओर लक्ष्य की व्याप्ति 
बराबर होनी चाहिए। यह समान व्याधि का निधषम तोन 
ही प्रकार से टूट सकता है--(१) या तो लक्षण को व्याप्ति 
अधिक हो; उस अवस्था में अति व्याप्ति का दोष आवेगा। 
या (२) लक्षण की व्याप्ति लद्यय से कम होगी । इस हालत में 
*अव्याप्ति दोष होगा; ओर या (३) तीसरी हालत वह हो सकती 
हे जब कि लक्षण की व्याप्ति लद्यय से बिल्कुल भिन्न हो। इसको 
असंभव कहते हैं। हमारे यहाँ यही तीन दोष लक्षण में माने 
गए हैं; ओर जो लक्षण इन दोषों से दूषित नहीं हैं, वे ठोक 
समझे जाते दँ#॥। अब हम युरोपीय तकवेत्ताओं द्वारा प्रति- 
पादित लक्षण संबंधी नियमों को लिखते हैं। 





कुछ ग्रंथकारों ने लक्षण में दो प्रकार के ओर दोष बतलाए हैं। पहला 
'अन्योन्या[श्रय और आत्माश्रय दोष है। अन्योन्याश्रय दोष की इस प्रकार परिभाषा 


(्‌ १४३ ) 


जिस वस्तु की परिभाषा देनी हो, उसके मुख्य गुण देने 
चाहिएँ । दूसरे शब्दों में यो कह सकते हैं कि परिभाषा में 
युरोपीय तक के से वस्तु की जाति ओर उसके विशेष वा 
अनुसार लक्षण व्यावत्तक गुण दिए जायें। मनुष्य विचारवान्‌ 
हरा जीवधारी है। विचारवान्‌ विशेष वा व्या- 
चत्तक गुंग है ओर जीवधारी जाति है। जिस परिमाषा में 
दोनों अंगों म॑ से किसी एक अंग की कमी हो, वह दूषित 
समझी जायगी। केवल इतना ही नहीं, जाति निकय्वत्तिनी 
होनी चाहिएणए। यदि कोई कहे कि मनुष्य विचारवान्‌ वस्तु 
है, तो वस्तु मनुष्य की निकटवत्तिनी जाति नहीं। फिर पुराने 
तकशास्थियों का मत है कि व्यावर्तक गुण ही देवा चाहिए। 
वह शुरा ने तो साथारण जखुरा ( 7:09४(४ए ) हो ओर 2 ३ 
वह आकस्मिक ( &००१९४६४ ) हो । आकस्मिक गुण पर 
तो परिभाषा नहीं रची जा सकती हे; किन्तु यदि वह 





9. ४. ६8 


की गई है-स्वग्नरह सापेक्षग्रह सापेक्षग् इकत्व॑ अन्योन्याश्रयत्वे” अथांत्‌ स्वज्ञान के 
प्रति जो ज्ञान अपेक्षा करें, उसी ज्ञान के प्रति पुनवार यदि स्वज्ञान अपेक्षा करे, तो 
उस स्थल में अन्योन्याश्रय दोष धटता है। जैसे-गौ किसको कहते हैं, जो भेस से भिन्न 
हों; और नेंस किसको कहते हँं-मेंस वह है जो गौ से भिन्न हो । यहाँ पर यो का 
शान मेंस के ज्ञान का आअश्रय करता है और भैंस का ज्ञान गौ के ज्ञान का आश्रय 
करता है। यही अन्योन्याश्रय दोष है। आत्माश्रय दोष की इस प्रकार परिभाषा 
की गई है-“स्वापेक्षा पादक प्रसंगत्वं आत्माश्रयत्वं” अर्थात्‌ जो अपनी अपेक्षा का 
जनक हो, वह आत्माश्रय दोष है। जैसे-ज्वर घटित उपसर्गयुक्त रोग का नाम ज्वर्‌ 
है। यहाँ पर ज्वर से ज्वर का ज्ञान नहीं हों सकता। यहाँ पर ज्वर शब्द अपनी दी 
अपेक्षा करता है; इसलिये यहाँ पर भाव्माश्रय दोष आ जाता है । 


( र७छ७ ) 


आकस्मिक गुण सहज ओर जातीय हो, तो वह भी साधारण 
गुण के समान हो जाता है ओर उसका प्रयोग परिभाषा में 
किया जा सकता है। आजकल के लोग व्यावत्तंक गुण को 
खिर ओर अचल नहीं मानते। वे परिभाषा के संबंध में 
साधारण गुण, व्यावत्तक जातीय ओर सहज आकस्मिक 
गुण में भेद नहीं करते। उन लोगों का कहना है कि किसी 
वस्तु की परिभाषा हमारे ऊपर निर्भर है। जिस दृष्टि से हम 
किसी वस्तु को देखते हैं, उसी दृष्टि के अनुसार उस वस्तु की 
परिभाषा बदलती जाती हे। यदि मनुष्य को हम केवल 
प्राणिशास्त्र की दृष्टि से देखते हैं, तो उस दृष्टि से परिभाषा 
करने भें शारीरिक संश्यान की विशेषता मुख्य वा व्यावत्तक 
गण माना जायगा। यदि हम मनुष्य को तक शास्त्र की दृष्टि 
से देखते हैं, तो विचारवान्‌ होना ही भजुष्य का पुख्य गुण 
समझा जायगा। यदि कत्तव्यशासतत्र की रीति से मनुष्य की 
परिभाषा की जाय, तो मनुष्य कत्तव्याकत्तव्य में भेद करने- 
वाला जीवधारी समझा जायगा। यदि धर्म की दृष्टि से 
देखा जाय, तो मनुष्य वह जीवधारी है जिसे परलोक का 
विचार करना पड़ता है। चित्रकार की दृष्टि से मनुष्य का 
आकार विशेष ही उसका घुख्य गुण है | यदि पशुओं की दृष्टि 
से मनुष्य की परिभाषा की जाय, तो ये सभी परिभाषाएँ 
गलत हो जायेंगी। इस दृष्टि-भेद से परिभाषाओं में भेद 
होने के कारण हमारे यहाँ के ग्रंथो में परिभाषा के लिये बड़ी! 


( १४५४ ) 


स्वतंत्रता दी है। उन अंथों में यह बतला दिया गया है कि जो' 
लक्षण अतिव्याप्ति, अव्याप्ति ओर असंभव दोष से खाली हाँ, 
वे लक्षण समझे जायँगे। 


(२) परिभाषा ओर परिभाष्य ऐसे होने चाहिएँ कि वे 
एक दूसरे के स्थान में रकखे जा सके। इन शब्दों की व्यात्ति 


बराबर होनी चाहिए; अर्थात्‌ न उसमें ऊपर बताया हुआ 
अतिव्याप्ति दोष हो, न अव्याप्ति दोष हो। मजुष्य दो पैर से 
चलने वाले जीवधारी है, इस परिभाषा में दो पैर से चलनेवाला 
व्यावत्तक ठीक नहीं है; क्योंकि मनुष्य के अतिरिक्त पत्ती भी 
तो दो पेर से चलते हैं । मनुष्य कवि है, यह परिभाष। अव्याति 
दोष से युक्त हे; क्योंकि सब मनुष्य कवि नहीं होते । कवित्व 
गुण मनुष्य जाति के एक ही अश में रह सकता है। परिभाषा 
की जाँच का मुख्य नियम यह है--वह परिभाषा ही क्या जो उस 
जाति के ओर जातियों से अलग न करे और जाति के सब 
व्यक्तियों के लिये प्रयुक्त न हो ? हमारे यहाँ परिभाषा और 
परिभाष्य की व्याप्ति अन्चय व्यतिरेक दोनों ही रीतियाँ से 
मानी है । एक प्रकार से यह नियम अव्याप्ति, अतिव्याप्ति और 
असंभव दोषो से रहित हो जाने की जाँच है । 

(३) परिभाषा में परिभाष्य शब्द न आना चाहिए और न 
उसका पर्य्यायवाचक शब्द ही औना चाहिए। इस नियम के 
रखने का कारण यह हे कि जब परिभाष्य शब्द आ गया, तब 
उसकी भी परिभाषा की आवश्यकता होगी । परिभाषा से 

१७ 


( रैछद ) 


ज्ञान होता है । पर जब उसमे ऐसे शब्द का प्रयोग किया जाय 
जिसकी परिभाषा मालूम नहीं, तब वह परिभाषा ज्ञान नहीं दे 
सकती । मनुष्य वह है जिसमें मानव-संबन्धी गुण हो । घोड़ा 
चह जानवर है, जिसको अश्व कहकर लोग पुकारते हैं। कोषा- 
ध्यक्ष उस मनुष्य को कहते है, जिसको सरकार कोष का 
अध्यक्ष बनाती हे। ऐसी परिभाषों से कुछ भी ज्ञान नहीं 
होता । संस्क्रत में इस दोष को आत्माश्रय दोष कहते हैं । 

(४) परिभाषा स्पष्ट होनी चाहिए । अस्पष्टता चार प्रकार 
से हो सकती है--(क) कठिन शब्दों के प्रयोग से; (ख्र) द॒यर्थक 
शब्दों के प्रयोग से; (ग) आलड्डारिक शब्दों के प्रयोग से; और 
(घ) वाक्य का संघटन ठीक न होने के कारण । 

(क) हाथी एक बृहत्काय जरायुज होता है, जिसके अवरा 
पुट शर्पवत्‌ होते हैं, जिसके पैर स्तम्माकार होते हैं. और 
जिसकी धरोन्मुख लम्बायमान शुंडरूपा घाणेन्द्रिय मानुषी कर 
का काय्य संपादन करती है। वेशानिक परिभाषा प्रायः 
ऐसी ही कठिन होती है; कितु उस पर यह दोष प्रयुक्त 
नहीं होता | 

( ख ) तोता वह द्विज है जो मजुष्य को भाषा बोल सकता 
है। यहाँ पर छ्विज शब्द दो अरथेवाला है। छ्विज या द्विजन्मा 
क्षत्रिय, ब्राह्मण ओर बेश्य को कहते हैं, ओर दो बार जन्म लेने 
के कारण पक्षो ओर दाँतो को भी कहते हैं । 

(ग) अन्न मजुष्य का जीवन है। ऊँट मरुस्थल में पार 


( रै४७ ) 


होने की नौका है। ज्ञान आत्मा का दीपक है। धन सब गुणों 
की खानि है । च्मा तपस्वियों का आमूषण है। गुरु वह है जो 
ज्ञान के अंजन की शलाका से चत्चु को खोलता है। ये सब 
परिभाषाएँ विज्ञान ओर तके की दृष्टि से ठीक नहीं, किंतु काव्य 
ओर अल्लड्भार की दृष्टि से बहुत उत्तम हैं | वाक्‍्यों को रचना 
ठीक न होने के कारण भी परिभाषा के समभने में कठिनाई 
पड़ती है। जैसे-“हेत॒वाले पक्त म॑ (निष्ठा)व्त्ति होवे जिसकी एवं - 
भूत जो अभाव, जो अभाव ऐसा श्र करने से हेत्वाधिकरण 
में वर्तनेवाला जो अभाव, उस अभाव का श्रप्रतियोगो जो 
साध्य, उस साध्य के साथ हेतु का जो एकाधिऋकरणबृत्तित्व, 
वही हेतु के शिर पर व्याप्ति है ।” 

( धू ) परिभाषा जहाँ तक हो सके, अभावात्मक न 
होनो चाहिण। जो ज्ञान भाव से होता है, वह अभाव से 
नहीं होता॥ “घोड़ा गाय नहीं”? इस कथन से घोड़े के विषय में 
बहुत कम ज्ञान होता है । यदि वह गाय नहीं, तो और कुछ भी 
हो सकती है। फिर अभाव भी तब तक ज्ञान नहीं दे सकता, 
जब तक उसके भाव का पूरा ज्ञान न हो। पाप किसे कहते हैं, 
जो पुण्य न हो। जब तक यह न मालूम हो कि पुण्य क्या है, 
तब तक पाप का ज्ञान नहीं हो सकता | यहाँ पर ऊपर बताया 
हुआ अन्योन्याश्रय दोष आ जाता है। प्रकृति क्‍या है, जो 
पुरुष न हो; ओर पुरुष कया है, जो प्रकति न हो। यह बात 
ऑगरेजी भाषा के इस वाक्य में अच्छी तरह बताई गई है-- 


( रेशम ) 
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इस संबंध में एक ओर नियम बतलाया जाता है। वह 
यह है कि परिभाषा में ब्यर्थ शब्दों का प्रयोग न होना चाहिए। 
व्यर्थ शब्दों का प्रयोग परिभाषा की स्पष्ठता में हानि डालता 
है। मनुष्य बोलनेवाला विचारशील पुरुष है। 'बोलनेवाला' 
यह गुण व्यर्थ है; इसकी कोई आवश्यकता नहीं। इसके 
रखने से यह नहीं जाना जाता कि दोनो गुणा में से मुख्य गुण 
कोन सा हे । 
शब्दों की पारिमाषा 
परिभाषा के लिये उस पदार्थ की जाति वा व्यावत्तंक 
गुणों का देना आवश्यक है। कितु सब पदाथों को हम जाति# 
के अन्दगंत नहीं कर सकते ओर न सब 
पदाथों के व्यावत्तंक शुण ही निश्चित किए 
जा सकते हैं। कुछ पदार्थ ऐसे हैं जो किसी जाति के 
अंतर्गत नहीं होते। कुछ ऐसे है जो केवल गण होते है। 
जैसे-- सफेदी, लाली, चोड़ाई। ऐसे शब्दों की परिभाषा कठिन 
है, कथांकि वे खयं गुण हैं। इनकी परिभाषा किसी ओर 


परिभाषा की सामा 


# आकाशादि जो एक दी हें; वे जाति का विषय नहीं बन सकते। जाति 
के बाधक नीचे की कारिकावली में भली प्रकार बतलाए हैं- 
व्यक्तेरमेदस्तुल्यत्वं संकरोइथानवस्थितिः । 
रूपहानिरसंबंधों जातिबाधकसंग्रहः ॥ 





( २छ& ) 


लक्षण से नहीं दो सकती । फिर कुछ शब्द्‌ व्यक्तिवाचऋ हैं; 
उनके गुण खिर नहों । जब गुण स्थिर नहीं, तव लक्षण कहाँ 
से आवब ? शिवसहाय वा मोहन इन नामों के धारण करनेवाले 
जो व्यक्ति हैं, वे सब एक से गुण नहीं रखते ओर न एक 
सूत्र में बाँधे ही जा सकते हैं; इसी लिये उनकी परिभाषा 


कठिन है। वास्तव मे तार्किक परिभाषा देना बहुत ही 
कठिन है । 


का किक (5 
पारभाषा आर वणन 


परिभाषा का संबंध बुद्धि से हे ओर वर्णन का कल्पना से । 
परिभाषा जातिवाचक साधारण विचार को हो सकतो है। 
चर्णन व्यक्ति का ही हो खकता है, किंतु यह व्यक्ति अपनो 
जाति का प्रतिनिधि समझा जा सकता है। बालकों के मुज 
से घोड़े &का वर्णन उत्तर रामचरित में महाकवि भवमभूति ने 
कराया है। बालकों के मुत्र से यह वर्णन कराने का मनो- 
चैज्ञानिक कारण है। परिभाषा को प्रारंभिक अवस्था वर्णन 
ही है। जब तक विचार मानस-प्रूत्तियों से साधारण 
विचार वा बोध ( 0०४८०८०४०४ ) को कोटि में नहीं आता, 


# यह वर्णन इस प्रकार ढैं-- 
पाछे पूँछ होत इक लंबी पुनि पुनि तादि हिलावे । 
चारि संभ अत्यंत रुचिर जिहि दीरध ग्रीव सुहावे ॥ 
नित नूतन तृन इरित चरन जो चपर् चारु चित भावे । 
दूर जात का कहृह्दि संग चलि क्‍यों न ूूखडु वह जावे ॥ 





( १७५० ) 


तब तक परिभाषा करना कठिन है। अभी तक बहुत सी 
परिभाषाएँ वर्णुनात्मक हैं। जो परिभाषाएँ उपमान पर अथवा 
एक नम ना बतलाकर की जाती हैं, वे सब वर्णुनात्मक परि- 
भाषा ही हैं। ऐसी परिभाषाओं की विज्ञान म॑ विशेष प्राणि- 
शारत्र ( 80)02%9) में कमी नहीं | क्रोची ( 0४०८९ ) तो बहुत 
से साधारण विचारों को शुद्ध साधारण विचारों ( 7776 
०८०४९४७५ ) की कोटि मे नहीं रखते; इनको ठीक तोर से वेज्ञा- 
निक परिभाषा का विषय ही नहीं मानते । 

फिर इन सब गणनात्मक साधारण दिचारों की परिभाषा 
एक प्रकार से वर्णन ही समझी जायगी। परिभाषा में हमारे 
ज्ञान की तृद्धि के साथ परिवर्तन होते रहते हैं। पूव काल की 
परिभाषाएँ आजकल के ज्ञान के आलोक में दूषित ठहरती है । 
इसलिये पिछली परिभाषाओं की आलोचना करने में साव- 
घान रहना चाहिए | 

परिभाषाएँ कई प्रकार की मानी गई हैं। अरस्तू ने परि- 
भाषाओं के वास्तविक (२८०) ) ओर शाब्दिक नाम से 

परिभाषाओं के. दी भेद किए थे | शाब्दिक के भी दो भेद किए 

प्रकार थे-एक वह जिसका वास्तविक सत्ता से काम न 
हो; केवल शब्द से काम हो, चाहे वह पदार्थ वास्तव में हो या 
न हो । जैसे कल्प वृक्ष वह वृत्त है जिसके नीचे बैठनेवाले पुरुष 
की सब कामनाए इच्छा मात्र से पूर्ण हो जाये । दूसरी प्रकार की 
वे परिभाषाएँ हैं जो शब्दों का प्रचलित अर्थ बतलाती हाँ; जैसे 


( शध१ ) 


बिजली बादल की चमक है। इन्द्रधनुष वह धनुष हे जो 
बादलों में रंग बिरंगा दिखाई पड़ता है। घोड़ा सवारी देने- 
वाला जानवर है। गाय दूध देनेवाला जानवर है; इत्यादि । इल 
हिसाब से वास्तविक परिभाषाएँ वे हैं जो परिभाष्य का 
वास्तविक वा वेशानिक श्रर्थ बतलाव | यह भेद साधारण ओर 
वेजशञानिक परिभाषाओं का है। ऊपर बतलाया जा चुका है 
कि परिभाषाएँ ज्ञान की चुद्धि के अनुकूल बदलती रहती हैं । 
साधारण परिभाषाएं पीछे संशोधित होकर वैज्ञानिक हो जाती 
हैं। इन्द्र-घनुष की वेज्ञानिक परिभाषा इस प्रकार होगी-- 
ख्य्य की किरणों के जल-करण-पूर्ण वायु में होकर गुजरने से 
चतेन (7९५(7९०(।०० ) के कारण जो रंग बन जाते न उन्हे इन्द्र - 
धनुष कहते हैं । इस प्रकार की परिभाषा को जनन सम्बन्धी 
( 0९४८०४४० ) कहते है; क्योंकि इसका सम्बन्ध उत्पत्ति से 
है। जल वह पदार्थ है जो दरितजन (॥79१7०2००) भर 
ग्ोषजन ( 0597० ) के क्रमशः दो ओर एक भाग मिलाने 
से बनता है। वृत्त ( (४:८० ) वद है जो किसी लकौर को 
पक घरातल के एक बिन्दु पर घुमाने से बन जाय । 
वास्तविक और शाब्दिक परिभाषाञओ के सम्बन्ध में एक 
यह भी प्रश्न उठाया गया है कि परिभाषाएँ शब्द की होती है 
खथवा पदार्थ की। कुछ आचाय्यों ( जैसे मिल ) ने सब 
परिभाषाओं को शाब्दिक कहा है। पर यह भेद वथा है। भाषा, 
विचार और वस्तु का सम्बन्ध बतलाते हुए पहले अध्याय में : 


( १७५२ ) 


कहा गया है कि तक शात्र का तोनों से सम्बन्ध है। परि- 
भाषा का भी तीनों से ही सम्बन्ध है। ऐसा कोई शब्द नहीं, 
जिसका किसी न किसी प्रकार की सत्ता से सम्बन्ध न हो | 

परिभाषा ओर विभाग दोनों ही के द्वारा ज्ञान में स्पष्टता 
आती है। परिभाषा द्वारा शब्द की शक्ति स्पष्ट होती है। 
परिभाषा से उन गुणों का ज्ञान होता है जिनके 
द्वारा वह जाति अन्य जातियों से पृथक की 
जाती है। विभाग से उन उन जांतियाँ का पता 
लग जाता है जो एक जाति के अन्तर्गत होती हैं। प्रत्येक 
परिभाषा से विभाग के लिये सामग्री मित्र जाती है और प्रत्येक 
परिभाषा से विभाग के लिये विभाग-सूल था व्यावतेंक गुण भो 
मिल जाता है। ऊपर बतलाया गया हे कि परिभसाषाएँ अभेद 
ओर भेद, एकोकरण ओर पृथक्‌करण दोनो के लिये सामग्रीरूप 
हैं। जिन गुर्णों द्वारा जाति के व्यक्तियाँ की एक सप्रूद में 
बाँधा जाता है, उन्हीं गुणों द्वारा उस जाति को अन्य जातियाँ 
से पृथक्‌ किया जाता है। अ्भेद के साथ भेद्‌ लगा हुआ हे । 
यही विचार का नियम है। विभाग में भी केवल यह भेद ही 
नहीं है; उसमें भेद के साथ अभेद भी लगा हुआ है । 

जिस पिभाग मूल से विभाग किया जाता है, वही विभा- 
जित व्यक्तियाँ की परिसाषा का आधार बन जाता हे। विभाग 
ओर परिभाषा दोनों ही विचार के विकास में योग देते हैं । 
विभाग से शब्द की व्याप्ति वा वस्तुवाचकता जानी जातो है 


परिभाषा ओर 
विभाग 


( रैप३ई ) 


ओर परिभाषा से शब्द की गुणवाचकता स्पष्ट होती है। 
शब्द का अथ जब तक दोनों ही रीतियों से न जाना जाय, 
तब तक स्पष्ट नहीं होता | इसो लिये परिभाषा ओर विभाग 
दोनों ही ज्ञान के लिये आवश्यक हैं । 
नमूने के तोर पर कुछ परिभाषाओं का संशोधन 

(१ ) सिपाही उस बहादुर मनुष्य को कहते है, जो अपने 
देश के लिये मरने को तेयार हो । 

आलोचना--यह परिभाषा नहीं है, वर्णन है। “बहादुर! शब्द्‌ 
चुथा है। जो अपने देश के लिये मरने को तैयार हो, उसको 
बहादुर नहीं कहेंगे तो ओर क्या कहेंगे । 

संशोधित--सिपाही वह मनुष्य हे जो अपने देश के लिये 
भरने को तेयार हो 

आलोचना--अच भी यह अ्रव्याप्ति दोष से दूषित हे; 
क्योकि बहुत से सिपाही राजद्रोह वा धन के हेतु फौज में 
शामिल होते हैं । 

पुनः संशोधन--लिपाही वह मनुष्य हे जो देश, धन वा अन्य 
किसी देतु से मरने के लिये तैयार हो । 

आलोचना--यह परिभाषा अब भी ठीक नहीं; क्योंकि सब 
लोग मरने को तैयार नहीं रहते। और फिर एक हिखाव 
से इसमें अ्रतिव्याति भी है; क्योंकि यदि कोई केवल दुश्मनी 
या अपने घरू झगड़े के कारण मरने को तैयार हो, तो वह 
सिपाही न कहलावेगा । 


( १७७ ) 


अन्तिम संशोधन--सिपाही बह मनुष्य हे जो देश, घन 
वा किसी सार्वजनिक उद्देश्य से लड़ने का वायदा करता है । 

(२ ) विश्वविद्यालय मनुष्यों की वह संस्था है जो पढ़ाने 
के काम में लगी रहती हे । 

आलोचना--यह पहले नियम को भंग करती है। इसमें . 
अतिव्याप्ति दोष हे। 

इसका उचित व्यावतंक इस प्रकांर से होना चाहिए--जो 
राज्य वा समाज की आज्ञा से पाठ्य-क्रम निश्चित करके उसके 
अनुकूल शिक्षा प्राप्त करनेवाले विद्यार्थियों को डचित योग्यता 
प्राप्त करने पर पदवी दे सके । 

( ३ ) नागरिक वह व्यक्ति हे जिसके माता पिता 
नागरिक हा। 

इसमें आत्माश्रय दोष है। परिभाषा में परिभाष्य का 
प्रयोग है । द 

इसका रूप होना चाहिए--वह मनुष्य है जो किसी नगर 
में बसकर वहाँ के नियमों से दँधा हो । 
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(४) तकशाखत्र ज्ञान का दीपक हे। 
झआलोचना--यह परिभाषा आलंकारिक भाषा में है । 


संशोधन--तर्क शास्र यथार्थ विचार के नियमों का 
बिज्ञान है । 
(५ ) संन्यासी वह है जो गेरुआ वस्त्र पदनता हो । 


( १५४ ) 


आलोचना--गेरआ वस्त्र पहनना संन्‍्यासी का मुख्य 
लक्षण नहीं । 


संशोधित--चह मनुष्य जो संसार को त्याग कर अपने 
को धर्मे-संबंधी काय्यों में लगावे। 


आठवें अध्याय पर अभ्यासार्थ अ्र्न 

(१) लक्षण की तक शात्र में उपयोगिता बतलाइए । 

(२) भारतीय ओर युरोपाय तर्क के अनुसार लक्षण की परीक्षा के नियम 
बतलाइए । 

(३) क्या सब पदों की परिभाषा हो सकती है ? अगर नहीं हो सकती तो 
किम कारण ९ 

(४) वर्णन ओर परिभाषा में अंतर बतलाइए ? 

(५) परिभाषा ओर विभाग में संबंध बतलाइए ? 

(६) शाब्दिक, वास्तविक ओर जनन-संबंधी परिभाषाएँ किनको कहते हैं * 
उदाहरण सहित उत्तर दीजिए । परिभाषा शब्द र होती है या वस्तु 
की ? इसमें मिल साहब की क्या राय है ? 

(७) नीचे लिखी हुई परिभाषाओ की जांच कीजिए । यदि वे दूषित हैं तो 
इनमें क्या दोष हैँ ! उत्तर भारतीय और युरोपीय दोनों न्यायों के 
अनुकूल दिया जाय । 

( १) घन मद उत्पन्न करनेवाला पदार्थ है । 

(२) त्रिभुज वह हे जिसके तीन कोण।मैलकर दो समकोणों के बराबर हों! 
(३ ) अमोर छोंग वे हैं जिनके बहुत से नोकर हों । 

(४ ) सिंह एक द्विंसक पशु है। 

(५ ) मनुष्य वह जीवधारी दे जो रोटो पकाकर खाता है । 

(६ ) सूर्य सोय्य मंडल का केंद्र दे । 

( ७ ) रोटी मनुष्य का जीवन है। 


६ १४६ ) 


(८ ) सीधी रेखा दो बिन्दुओं की कम से कम दूरी को कहते दें । 
(९ ) जिंदगी जीवन संबंधी क्रियाओं का संघात है । 
(१०) मनुष्य जरायुज है । 
(११) धर्म आध्यात्मिक विषयों के विश्वास को कहते हैं । 
(१२) धर्म मन की वह शक्ति है जिसके द्वारा मनुष्य बुद्धि और ज्ञानेंद्रियों 
का सह्दारा न लेकर अनंत को देखने के लिये समथ द्वोता है । 
[ मेक्समूलर ] 
(१३) मनुष्य की पूँजी उसके धन का वह भाग है जिसके द्वारा वह अपनी 
राजी कमाता है ( मार्शल ) 
(१४) अल्मिनियम चाँदी से हलकी एक सफेद धातु दे । 
(१५) रुपया द्िंदुस्तान में चलनेवाला चोदी का सिक्का है । 
(१६) गधा सपुच्छ विषाण शल्य चतुष्पद पालतू भारवाहक जरायुज है । 
(१७) सत्य झूठ का प्रातिकूल है । 
(१८) कंचन सब ग़ुर्णों का आश्रय है । 
(१९) उ॒त्य हर्ष ओर उछाससूचक किया है। 
(२०) विवाह गा बजाकर काठ में पेर देना हे । 
(८) नीचे लिखे हुए पदों के लिये उचित जाति और व्यावर्तक बत- 
लाइए-घर, कुर्सी, कालेज, कपड़ा, बाइप्रिकिल, घड़ी, कवि, दावात ॥ 


( रैध८ ) 


एक इसी वाक्य से अनुमान निकालना चाहें, तो क्या अजु- 
मान निकल सकता है ? इस से यही अनुमान निकल सकता है 
कि कुछ तत्वों को धातु न माननेवाला भूठा है। और भी 
कई अनुमान इसी प्रकार निकाले जा सकते हैं | हम इससे 
यह भी अनुमान कर सकते हैं किज़ो पदार्थ तत्व नहीं, वे 
धातु की संज्ञा में भी नहीं आरा सकते। सब ब्राह्मण भारतवासी 
हैं, इससे यह अनुमान अवश्य तिकल सकता है कि जो भारत- 
वासी नहीं, वे ब्राह्मण नहीं हो सकते | इस तरह के अनुमान 
भें किसी बाहर के पद्‌ का सद्दारा नहीं लेना पड़ता। जो 
बात उस वाक्य में गुप्त रीति से शामित्र हो, उसी को स्पष्ट 
करके बाहर निकाल लिया जाता है। इसी लिये इस तरह के 
अनुमान (367८।१०४) निष्कर्षण कहलाते हैं। बेकन आदि कई 
आचाययों ने इस प्रकार के अनुमान की उपयोगिता में यह 
शंका उपस्थित की हे कि इससे सिवा पर्य्याय देने के ज्ञान की 
ओर कोई वृद्धि नहीं होती । यह शंका सभी प्रकार के अजुमानों 
में उठाई जा सकती है; क्योंकि अनुमान में वही होता हे, 
जो अलुमेय में अव्यक्त रीति से मोजूद है । यदि अनुमान कोई 
बात बिना ग्राधार के बाहर से जोड़ दे, तो वह प्रामाणिक न 
रहे । सभी अनुमान अनुमेय की अव्यक्त बातों को व्यक्त करते 
हैं। यही बात अलेंगिक अनुमाव में भी है । 

शब्दों को उल्लटपलट देने से केवल उनका पर्य्याय ही 
'नहीं मिलता, वरन, उससे हमको ओर भी ज्ञान हो सकता 


(६ १४६ ) 


है। किस बात के मानने या न मानने से कौन सी बात सच या 
मूठ माननी पड़ेगी ! यदि हम उद्देश्य के स्थान में विधेय को 
रख द्‌, तो हमारे वाक्य की व्यात्ति में फरक आवेगा या नहीं ? 
इसके अतिरिक्त यदि्‌ हमको अनुभान को आवश्पकताओं के लिये 
भावात्मक वाक्य के स्थान में अ्रभावात्मक वाक्य की जरूरत 
हो श्रथवा उसके विपरोत अमावात्म कर वाक्य के स्थान में सावा- 
त्मक वाक्य की आवश्यकता हो, तो हम इस आवश्यकता को 
किस तरह पूरा कर सकते हैं ? इस तरह के अनुमाव में हमको 
पदों वा वाक्य के गुणों के परिवर्तान को सोमा भी मालूम हो 
जाती है; अर्थात्‌ किस अंश में यह परिवर्तन डचित है, यह सो 
मालूम हो जाता है।ये सब बाते आगे चल्नऋर स्पष्ट हो 
जायेगी । 


वाक्यों का विरोध 
( 079०8607 0 97070अंस०ग्5 ) 

विरोध शब्द का व्यवहार पारिभाषिक अर्थ में किया गया 
है। ए, ई, ऐ, ओ, चार प्रकार के वाक्‍यों में एक के विरोधी शेष 
तीन वाक्य समझे जाते हैं। ए के विरोधी 
ऐ, ई, ओ हैं; ऐ के विरोधों ए, ई, ओ हैं। 
इसी प्रकार ओरो के लिये भी समझ लेना चाहिए। वाक्यों के 
विरोध द्वारा हम को यह अजुमान हो सकता है कि एक ही 
पदवाले सब प्रकार के वाक्यों में से एक के सत्य वा मिथ्या 
होने से ओर सब वाक्यों में कोन खत्य वा मिथ्या, संरेहा- 


वाक्यों का विरोध 


( १६० ) 


व्मक है । ऐओर ई विपरीत (008६79765 ) गिने जाते हैं, और: 
ओ अनुविपरीत (8909-९००४४४५४१69) गिने जाते है; और ए और 
ओ एवं ई ओर पऐ परस्पर व्याघातक ( (009/78000765 3 
गिने जाते हैं । | 

सत्य वाक्‍्यों में ण ओर ऐे, इसी प्रकार ई ओर झो अन्तर- 
व्यापी वा उपाधित ( 870-806:78 ) है। मिथ्या वाक्यों में 
ऐ ओर ए, इसी प्रकार ओ ओर ई अन्तरब्यापी गिने जाते हैं| 

वाक्य के विरोध के नियम इस प्रकार दिए गए. हैं:--दो 
विपरीत वाक्यों में एक अवश्य मिथ्या होना चाहिए; अर्थात्‌ 


वाक्य-विरोध दोनों सत्य नहीं हो सकते, किंतु दोनों कां 


के नियम कि 
वाक्यों मे से एक अवश्य सत्य होना चाहिए; 


अर्थात्‌ दोनों सत्य हो सकते हैं; कितु दोनों का मिथ्या होना 
असम्भव है | दो परस्पर व्याघातक वाक्यों में एक सत्य और 
दूसरा मिथ्या अवश्य होना चाहिए; अर्थात्‌ यदि एक खत्य है, 


तो दूसरा मिथ्या; श्रोर यदि्‌ एक मिथ्या है, तो दूसरा सत्य अवश्य 


होना चाहिए । दो डउपाश्रित वाक्यों मं जो जिसका उपाश्चित 
है, वह उसका अज्ुकरण करता हे। यदि पूर्ण व्याप्तिवाला सत्य 
है, तो अल्प व्याप्तिबाला भी सत्य है। कितु अल्प व्याप्तिवाले 
वाक्य की सत्यता से पूर्ण व्याप्तिवाले वाक्य को सत्यता नहीं 
निकल सकती। अल्प व्याप्तिवाले वाक्यों के मिथ्यात्व से 
पूर्ण व्याप्तिवालो का मिथ्यात्व सिद्ध होता है; किंतु पूर्ण व्याध्ति- 


मिथ्या होना सम्भव है।दो अनुविपरीत 


्दृ 


( १६१ ) 


चाले वाक्‍्यो के मिथ्यात्व से अल्प व्याध्तिवालो का मिथ्यात्व 
सिद्ध नहीं होता। इन नियमों के अनुसार एक से पदवाले 
वाक्यों की सत्यता ओर मिथ्यात्व अनुमान करने के लिये 
नीचे के नकशे काम में लाए जा सकते है । 











सत्य वाक्‍्यों के लिये मिथ्या वाक्यों के लिये 
ब्ज््-+++> 

छः विपरीत 

कट ! 2९ 3६ र््। 
कु मे के 

ड्रि 
डर 
पे अनुविपरीत ञ्री ए अनुविपरीत ञ 
६3 *२५७२०५५७७००७७७०७४७०७७॥७७०७४६७५७७७३१४७५७७ (है है. ६०००००७७-०_पल«न्‍>न्‍ब्जअ»फ८ ऊन नमक; हूँ.) 

जहाँ पर ----> *» इस प्रकार तीर का चिह्न हे, वहाँ पर 


विपरीतता समझनी चाहिए। यदि सत्य है तो मिथ्या और 
मिथ्या है तो सत्य। जहाँ & इस प्रकार का चिह्न है, वहाँ पर 
सन्देह समझना चाहिए; अथात्‌ कोई अनुमान नहीं निकाला 
जा सकता | जहाँ पर ------>>-->> हुहरे तीर के चिह्न हो, 
चहाँ पर अनुकरण समझा जाय। दोनों नकुशा के देखने से 
मालूम होगा कि दूसरा नकृुशा पहले नकशे के विपरीत हे। 
“इसके साथ यह भी देखना चाहिए कि सत्य वाक्यों में पूर्ण 
23५4 





( हई६२ ) 


व्याध्तिवाले वाक्यों से ओर मिथ्या वाक्‍्यों में अपूर्ण व्याप्ति- 
वाले वाक्यों से निश्चयात्मक अनुमान होता है। इसके विपरीत 
मिथ्या वाकयों में पूर्ण व्याप्तिवाले वाक्यों से और सत्य 
वाक्यों में श्रत्प व्याधिवाले वाकयों से कुछ नहीं सिद्ध होता ॥ 


यदि कुछ मनुष्य परवाले हैं... ... ... .--मिथ्या है 
तो सब मनुष्य परवाले हें... ...... .--मिथ्या है 
तो कुछ मजुष्य परवाले नहीं है... ...सत्य है & 
तो कोई मनुष्य परवाल्े नहीं हैं...... ..सत्य है 


जप अल नल कल कर 335 40: कल नपकी की जल 304 अर कप के न +९ ५ जि 
+ इसका अर्थ यद्द न समझा जाय कि कुछ परवाले नहीं हैं, तो बाकी परवाले हैं। 


उदाहरण 

ए. यदि छब ब्राह्मण भारतवासी हैं......... सत्य है 

ई तो, कोई ब्राह्मण भारतवासी नहीं है...मिथ्या है 

ऐ. तो, कुछ बाह्मण मारतवासी हैं...... ... सत्य है 

झो तो, कुछ ब्राह्मण भारतवासो है...... ... असत्य है 

ऐ;. यदि कुछ धातुएं सफेद होती है...... ... सत्य है 

ए तो खब धातुएँ सफेद होती हे...... .-संदेहात्मक है 
आझो तो कुछ धातुएँ सफेद नहीं होतीं... ...संदेहात्मक है 
ई तो कोई धातु सफेद नहीं होती... ...मिथ्या है 

ए. यदि सब मनुष्य सुखी हें... ... ... ... ...मिथ्या है 

पऐ तो कुछ मनुष्य खुखी है......... ... ...संदेहात्मक है 
आओ तो कुछ मनुष्य खुली नहीं है...... ... सत्य है 

ई तोकोई मनुष्य सुखी नहीं हे... ... ... संदेहात्मक हे 
छ्‌ 

ण्‌ 

छे्‌ 

डे 


( हैंद३ई ) 


इसी प्रकार अन्य वाज्यो के |संबंध में अउुमान निकालता 
चाहिए। 

अलेक्षिक अनुमान के सहारे वादी को बात का खण्डन 
व्याघातक वाद्यों द्वारा सहज में क्रिया जा सकता है। यदि 
किसी पूर्णव्याप्ति वाले वाक्य का मिथ्यात्व सिद्ध करना हो, 
तो उसके व्याघातक अपूर्ण व्याप्तिवाले वाक््यों |को पेश कर 
देने से बड़ा काम निकल आता है। यदि कोई कहे कि सब 
मनुष्य धनवान हैं, तो उत्तर में यदि हम एक भी निर्धन मनुष्य 
को पेश करद्‌, तो फिरसब मनुष्य धतवान हैं, मिध्या हो जायगा। 
इसकी विशेषता यह है कि एक व्याघातक उदाहरण से एक 
पूर्ण व्याप्तिवाले वाक्य की सत्यता को पल्चट सकते हैं। अपूर्णे 
व्याध्तिवाले वाक्यों का मिथ्या साबित करना कठिन है। उसके 
लिये पूर्ण व्याधिवाला वाक्य सत्य साबित करना पड़ेगा; और 
फिर सदा इस बात का भय लगा रहेगा कि वादी एक विप- 
रोत उदाहरण देकर हमारे ऊपर तख्ता न उलट दे; इसलिये 
पूर्ण व्याप्तिवाली प्रतिज्ञा करने में सावधान रहना चाहिए। 

यह अनुमान बहुत उपयोगी तो नहीं हैं, किन्तु इन ले मान- 
लिक व्यायाम अच्छा होता है । 


वाक्यों का पारवितेन 


वाक्य का परिवतेन उस प्रकार के अव्यवहित अनुमान को 
कहते हैं जिसमे उद्दे श्य पद (570]९०८४) विधेय प३ (?7०१६- 


( रद ) 


०४४९८) बनाया जाय ओर उसके विपरीत विधेय पद्‌ उद्द श्य 
पद्‌ का स्थान ले ले। जिस वाक्य का परिवतेन किया जाता 
है, उसको अनुलोम कहते है; ओर जो परिवर्तन का फल होता 
है, उसको विलोम कहते हैं । 

परिवर्त्य वाक्य--सब धातुएँ तत्व हैं. (ए ) 

परिवर्तित वाक्‍्य--कुछ तत्व धातुएँ हैं ( ऐ ) 

इस परिवत्त न में निम्नलिखित नियमों का अनुसरण 
करना पड़ता हे-- 

(१) परिवर्त्य ओर परिवर्तित का गुण एक ही होना 
चाहिए । यदि एक भावात्वक है तो दुसरा सी भावात्मक होना 
चाहिए; ओर यदि एक निषेधात्मक है, तो दूसरा भी निषेधा- 
त्मक होना चाहिए | 

(२) जो पद परिवत्य में अंश व्याप्ति रखता है (अव्याप्त है), 
वह परिवत्तित वाक्य में पूर्ण व्याप्तिवाला न होना चाहिए: 
अथांत्‌ अ्रब्याप्त पद अव्याप्त रहता है; ब्याप्त अव्यात्त हो 
सकता है; किंतु अव्याप्त व्याप्त कदापि नहीं हो सकता। 
ए. का परिवत्तित वाक्ा ऐ होता है; क्योंकि विधेय पद अव्याप्त 
है; वह उद्दे श्य पद को प्राप्त होकर भी अव्याप्त रहेगा। 

ई का परिवत्तित ई होता है। दोनों पद्‌ अव्याप्त हैं, इस- 
लिये एक से ही रहेगे। ऐ का परिवर्तित वाक्य ऐ होता है। 
दोनों पद अव्याप्त हैं; इसलिये एक से ही रहेँगे। 

औो का परिदत्तंन नहीं हो सकता। वह निषेधात्मक वाक्य 


( १६५ 3) 


है। विधेय पद्‌ व्याप्त हे। उसके खान में अव्याप्त पद नहीं 
आ सकता । 

ए. के परिवर्चन को छंकोचात्मक ( 00४ए९7४०४० फछछ्ए 
]77090709) कहेंगे; क्योंकि इस क्रिया से परिमाण का 
संकोच हो जाता हे । 

प्‌ का साधारण परिवर्तन नहीं हो सकता । ई ओर ऐ का 
साधारण परिवर्तन हो सकता है । झो का परिवत्त॑न नहों होता । 

उदाहरणु-- 

धूमवान्‌ पदार्थे अग्निवान्‌ हैं--ए 

कुछ अश्विवान्‌ पदार्थ धूमवान्‌ हैं--ऐ 

कोई मनुष्य देवता नहीं है--ई 

कोई देवता मनुष्य नहीं है--ई 

कुछ मजुष्य कवि होते हँ--ऐ 

कुछ कवि मनुष्य होते हैं. ७&--ऐ 

इस तरह के अनुमान में एक उद्देश्य पद ओर विधेय 

पद दोनों को ब्याप्ति ( 7270498009 ) म॑ माना हे। यदद 
मत दोषयुक्त है। ठीक मत के अजुसार उद्श्य का अर्थ 
व्याप्ति में लगना चाहिए ओर विधेय पद्‌ की गुण-चाचकता 
देखनी चाहिए । 
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( श६६ ) 
प्रतिवतेन वा गृणभेद 


इस रीति से भावात्मक वाक्य निषेधात्मक बतत्राए 
जाते है और निषेधात्मक भावात्मक बतलाए जाते हैं। दूसरी 
रीति का प्रयोग करने के लिये भावात्मक पद को निषेधा- 
त्मक बनाना पड़ता है और वाक्य का गुण बदलना पड़ता 
है; अर्थात्‌ यदि वह वावय भावात्मक है, तो डसको अभावा- 
त्मक बनाना पड़ता है; और यदि बह ध्भावात्मक है, तो 
उसको भावात्मक बनाना पड़ता है। 
उदाहरण-- 
प्रतिवरत्य वाक्य--ए--राजा भोज न्यायी राजा था | 
प्तिवत्तित वाक्‍्य--ई-- राजा भोज अन्‍्यायी राजा न था। 
प्रतिवर्तत वाक्य-- ई--कोई पशु मनुष्य नहीं होते ! 
भतिवत्तित वाक्य-- ए--सब पशु अमानव होते हैं। 
प्रतिवत्य वाक्य--ऐ-- कुछ धातुएँ शबेत होती हैं । 
प्रतिवर्तित वाक्य--ओ--कुछ धातुएँ श्वेत नहीं होतीं । 
प्रतिवर्त्य वाक्य--ओ--कुछ धातुएँ श्वेत नहीं होतीं । 
भतिवत्यं वाक्य--ए--कुछ धातुएँ अश्वेत होती हैं । 
ओ का परिवर्तन भी गुण भेद क्रिया के पश्चात्‌ सहज में 
- हो सकता है; यथा-कुछ धातुएँ श्वेत नहीं हैं। गुण भेद से. 
इसका रुप “कुछ धातुएँ अश्वेत हैं।” हो जायगा। इसको 
निषधात्मक परिवतंन (((८7ए९780% 0ए 76 290: ) कहते दे ट 


( २६७ ) 


निषेधात्मक परिवतेन में गुणभेद्‌ हो जाता है;जैसे-- सब मजुष्य 
नाशवान हैं। इसका निषेधतात्मक परिवर्तन है--कोई अनाशवान 
पदार्थ मलुष्य नहीं है। यदि वाक्य का गुण स्थित रखना हो, तो 
उसका पुनः प्रतिवतेन वा गुण भेद कर सकते है। जैसे--सब 
अना शवान पदार्थ अमनुष्य हैं । 
इस क्रिया के प्रयोग से हम दोनों पदों का निषेधात्मक 
परिचत्तंन वा गुणभेद कर सकते हैं। इस प्रयोग को हम 
सुभीते के लिये निषेधात्मक पद्‌ परिवर्तेन ((0978908[- 
83ए९) कहेगे। इसका विशेष उपयोग ए वाक्य के साथ होता 
है; क्‍योंकि इस प्रयोग द्वारा परिवर्तन में परिमाण की हानि 
नहीं होती; वाक्य की पूर्णो व्याप्ति बनी रहती है । 
ए--सब धूमवान पदार्थ अग्निवान्‌ हैं। 
गुणभेद--ई-कोई धूमवान्‌ पदार्थ अनशिवान नहीं है । 
परिवर्चन-ई-कोई अनझिवान्‌ पदार्थ धूमवान नहीं होता! 
गुणभेद--ए-- सब अनशिवान्‌ पदार्थे अधूमवान है। 
इस क्रिया में इस बात का अवश्य ध्यान रखना चाहिए 
कि पदों को निषेधात्मक बनाने के पश्चात्‌ उनका परिवत्तन 
अवश्य हो जाना चाहिए। परिवत्तन न करने से ए वाक्य में 
साधारण परिवत्तेन करने का दोष झा जायगा। ए वाक्य का 
परिवत्तेन सदा संकोच से होता है। न्याय-अन्धों से अनुमान 
करते हुए जब व्यतिरेक से उदाहरण देते है, तब यह बात 
ध्यान में रखते हैं कि जहाँ धूम हे, वहाँ अश्नि हे। जैसे-- 


( ौएृदृ८ ) 


रखोई घर में; ओर जहाँ अप्नि नहीं है, वहाँ धूम नहीं हे; जैसे- 
तालाब में । वे यह नहीं कहते-जहाँ धूम नहीं, वहाँ अश्नि नहीं । 
ऐसे कहने में व्यभिचार दोष आ जायगा; क्योंकि लोहे के गोले 
और कोयले में धूआँ नहीं होता, किन्तु उनमें अभि का अभाव 
नहीं होता । इस बात को नोचे के चित्र से भले अरकार सम- 
भझाया जा सकता है। सब मनुष्य जीव- 
धारी हैं, इसका निषेधात्मक पद्‌ परि- 
चत्तेत होगा--सब अजीवधा री अमाउुष 
हैं। इसके विपरीत यदि कोई निषेधात्मक 
पदों का परिवत्तत न करके केवल 
इतना ही कह दे कि सब अमानुष अजी- 
घधारी हैं, तो वह अवश्य भूल करेगा। मनुष्य के वृत्त के बाहर 
बहुत से जीवधारी हैं । फिर सब अमानुष अजीवधारी किस 
प्रकार से हो सकते हैं ? जो जीवधारी के बृत्त से बाहर हैं, वे 
मनुष्य के भी दृत्त के बाहर हैं। इसका सिद्धान्त यह है कि 
पूर्ण के निषेध से भाग का निषेध हो जाता है; किन्तु भाग के 
निषेध से पूरा का निषेध नहीं होता | विपय्येय ([796:४07) 
नामक एक और विधि मानी गई है। यह ऊपर की क्रियाओं का 
विशेष योग है। व्याप्ति के नियम का ध्याव रखते हुए चाहे 
जितने प्रयोग किए जा सकते हैं । 

अधिक परिचायको द्वारा अले क्लिक अनुमान ([07 07204/2 
[6:९४०९ 97 90१06१ ९६८०४४।४५४६४) यद्यपि सर्वथा तो 





( १६६४ ) 


'ठीक नहीं होता, तथापि यह कभी कभी अच्छा काम दे जाता है । 
एक वाक्य के उद्देश्य पद ओर विधेय पद्‌ में एक ही विशेषण 
जोड़ देने से जो नया वाक्य बनता है, वह इसी प्रकार के अनु- 
मान का फल है। उदाहरण-बंगाली लोग भारतवासी होते हैं । 
बंगाली कवि भारतवासी कवि होते है। सब धातुएँ तत्व हैं । श्वेत 
धातुएँ श्वेत तत्व होती हैं। इन उदाहरणो में यह अनुमान ठीक 
है; किन्तु जब विशेषण ऐसा होता है कि विधेय पद में जोड़ने 
से उद्देश्य पद ओर विधेय पद्‌ का संबंध बदल जाता है, तव यह 
अनुमान दूषित हो जाता है| चोंगी जानवर हे, किंतु यदि कोई 
यह अनुमान करे कि बड़ो चींटी बड़ा जानवर हे, तो यह अजु- 
मान हँसने योग्य होगा । यदि विशेषणो के छुनने में सावधानी 
रवखी जाय, तो इस अनुमान से काम लिया जा सकता है। 
किन्तु इसके लिये कोई मोटा नियम नहीं बतलाया जा सकता, 
जिसके द्वारा बिना देखे भाले यह बतला दिया जाय कि अप्ुक 
विशेषण ठीक होगा ओर अ्रप्तुक ठीक न होगा। इसी से मिलता 
जुलता एक और अजुमान है । उसके प्रयोग में भी बड़ी खाव- 
धानी की आवश्यकता है। इस अनुमान को मिश्रित विचार 
द्वारा अनुमान ([.9ण८१]७॥९४ 'ग्र[४7९४९०४ 07 ००79765 
००४८९०४ ०० ) कहते हैं। इसमें उद्दे श्य ओर विधेय पद्‌ को 
अधिक पेचीदा बनाकर अनुमान किया जाता है। जैसे-- 
सब ब्राह्मण भारतवासी हैं । 
सब ब्ाह्मणों के घर भारतवासियाँ के घर हैं । 


( रै७० ) 


घोड़ा जरायुज होता है । 

घोड़े का सिर जरायुज का सिर है। 

हबशी मनुष्य होते हैं । 

सब से योग्य हबशी सब से योग्य मनुष्य है। 

इस अन्तिम अलुमान में उद्देश्य पद ओर विधेय पद का 
जो संबंध पहले वाक्य में हे, वह दुसरे वाक्य में नहीं; इसी से 
यह अनुमान ठीक नहीं। 

अव्यवहित अनुमान के लिये कुछ लोगों का कहना है कि: 
यह अनुमान की संज्ञा में नहीं झा सकते; क्योकि अजुमान में 
कुछ श्ञान-वृद्धि होती है-ज्ञात से अज्ञात की ओर जाते हैं । 
किन्तु इन अलेंगिक अजुमानों में किसी नई बात का शान 
नहीं होता । इन अजलुमानों में शब्दों का स्थानान्तर हो जाता 
है, किन्तु उनसे ज्ञान में वृद्धि नहीं होती । ऐसे अलुमानों से 
शान में वृद्धि हो या न हो, कितु इनकी उपयोगिता को मानना 
पड़ेगा । केवल इतना ही नहीं, अर्थ में भी थोड़ा बहुत परि- 
बत्तन हो जाता है। परिवत्तेन में विधेय पद्‌ उद्दे श्य पद्‌ बना 
दिया जाता है । इसी के साथ विचार का लद्ष्य उद्दे श्य पद्‌ से 
हटकर विधेय पद पर पहुँच जाता है। वाक्यों के गुण-भेद से 
थोड़ा बहुत अर्थे-भेद्‌ भी हो जाता है। कभी कभी किसी युक्ति को 
अनुमान का विशेष आकार देना पड़ता है। ऐसे समय में वाक्य 
की बड़ी काट छाँट करनी पड़ती है। उस काट छाँट में इन रीतियो 
का अधिक प्रयोग करना पड़ता है । 


( १७१ ) 


ये सब अनुमान प्रायः आकार संबंधी हैं; शोर जितने 
अव्यक्त अथ्थे रहते हैं, वे सब वाक्यों से व्यक्त नहीं हो सकते | 
वर्त्तमान तार्किक शिल्र साहब(7.0..3.5290+) ने अपने तके 
शाखत्र में लिखा हे कि ऐसे आकार संबंधी अनुमानों में मनुष्य 
की रुचि की ओर कुछ ध्यान नहीं दिया जाता। क्या वाक्य 
से केवल इतने ही इने-गिने श्रनुमान निकल सकते हैं ? जल 
की वर्षा हुई | क्या इस वाक्य से यही अनुमान हो सकता है 
कि कुछ होनेवाले पदाथों से जल की वर्षा हे? क्‍या इससे 
मनुष्य की आवश्यकताओं के अनुकूल ओर अनुमान नहीं 
निकल सकते ? 


नवें अध्याय पर अभ्यासाथे पर्न 


(१) अलेंगिक अनुमान किसके कहते हैं ? इस प्रकार के अनुमान की 
उपयोगेता की विवेचना कीजिए । ह 

( २ ) अछँँगिक अनुमान में विरोध से क्या अभिग्राय होता है * 

(३ ) असत्य वाक्यों में अपूर्ण व्याप्तिवाले वाक्यों से और सत्य वाक्यों में 
पृण व्याप्तिवाे वाक्यों स अधिक फल निकल सकता है । इसको 
उदाहरणों द्वारा सिद्ध कीजिए । 

(४ ) तार्किक विवाद में पूर्ण व्याप्तिवाले वाक्यों के कथन से क्या हानि हे ? 

(५ ) नीचे लिख वाक्यों का विरोध रीति से अनुमान निकालिए | इनको 
सत्य मानकर क्‍या अनुमान ओर झूठ मानकर क्‍या अनुमान 
निकलते हैं ! 


( रं२ ) 


/. ७ छा आए 


कुछ घनवान लोग लोगी द्वीते हैं । 
सब मनुष्य दँसने की शक्ति रखते हैं । 
काई मनुष्य सुखी नहीं दे । 


रे 


कुछ छोग विधवा विवाह के विरोधी नहीं हैं । 
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( ६ ) परिवर्तन किसको कहंते हैं ? 'ओ” का साधारण परिवतेन क्यों नह्दीं हो 


५ 


# ७ 


नीचे लिखे वाक्यों में बतलाइए कि पहले वाक्य से दूसरे वाक्य पर 


जा सकते हैं या नहीं; ओर यदि जा सकते हें तो किस विधि से । 


' 
९ 


खब धातुएँ उष्णता की वाहक होती हें । 

कुछ उष्णता की वाहक वस्तुएँ अधातु नहीं हैं । 

देखने से विश्वास द्वोता है । 

जो बात देखी नहीं, उसपर विश्वास नहीं कर सकते दें । 
सनुष्य अमर नहीं । 

सब मनुष्य नाशवान हैं । 

धर्म से हीन मनुष्य निन्‍दा के योग्य हैं । 

सब प्रसंशा योग्य लोग घमोत्मा हैं । 


दसवों अध्याय 


लैड़िक वा प्यवदित अनुपांन 

अलैड्षिक अनुमानों का विवरण पिछले अजुमानों में हो 
चुका है। लैज्ञिक अनुमान उस अनुमान को कहते हैं जिसमें 
कैंगिक अनुमान किसी लिह्न वा चिह्न वा भमध्यवर्ती पद के 
को व्याख्या द्वारा दो वाक्‍यों के आधार पर एक नए 
वाक्य का अचुमान किया जाय । इस संबंध में दो बाते ध्यान 
देने योग्य हैं। पहली वात यह है कि जिस अनुमान का 
इस अध्याय में विवरण दिया जायगा, उस अलुमान मे किन्‍्हों 
दो वाक्यों से कोई तीसरा वाक्य अजुमित नहीं हो सकता; ओर 
न सब पद, जो मध्यवर्ती पद कहलाते हैं, वास्तविक मध्य- 
वर्ती पद हो सकते हैं। उदाहरण लीजिए--सब बंगाली भारत- 
वासी हैं. ओर सब पंजाबी भारतवाखी हैं; अतः सब पंजाबी 
बंगाली हैं । इस अनुमान मे दो वाक्य ओर एक मध्यवर्ती पद्‌ 
है; किन्तु यह ठीक अनुमान नहीं । दूसरी बात यह है कि कभी 
कभी बहुत से ठीक अनुमानों को आकारिक तक शास्त्र में 
कठिनता से स्थान मिलता है| अरस्तूवाले न्याय में ऐसे अलु- 
मानों को स्थान नहीं। अ ब से बड़ा है; ओर ब स से बड़ा है; अतः 
अससे बड़ा हे। घोड़ागाड़ी से रेल तेज़ जा सकती है ओर 
रेल से तेज़ वायुयान जा सकता है। अतः वायुयान घोड़ागाड़ी 


( १७४ ) 


से अधिक तेज़ जा सकता है। यह अजुमान झूठ नहीं । किन्तु 
ज्ाकार संबंधी अनुमान में बिना इनकी खींचतान किए इनको 
ठीक अनुमान का रुप देना कठिन है। हम को यहाँ पर यह 
विचारना है कि सदलुमान के क्या क्या रूप हो सकते हैं। 
आकारिक तके शाखर के अनुकूल कोई अनुमान तभी ठीक 
समभा जा सकता है, जब कि वह यथार्थ अ्रनुमानों के किसी 
एक ढाँचे में आ सके । पहले अनुमान का साधारण आकार 
बतलाकर तब वे नियम बतलाए जायेंगे, जिनके अजुकूल 
यथार्थ अनुमान के भिन्न भिन्न आकार निश्चित किए जा सकते 
हैं। लैज्िक अनुमान का साधारण आंकार इस प्रकार होता है- 

सब मनुष्य नाशवान होते हें । 

कवि लोग मनुष्य है । 

अतः कवि लोग नाशवान है। 
.. इस अलुमान के अन्तिम धाक्य में कवि लोगों के साथ 
माशवान पद्‌ का संबंध मनुष्य वा मलुष्यत्व गुण रूपी लिह्ल 
छारा स्थापित किया गया है । अनुमान सामग्री रूप पहले दो 
वाक्यों को हम अजुमायक वाक्य वा पूर्व वाक्य (07९77588) 
कहेगे। पहले को साध्यानुमायक वाक्य (]॥०[0+ 97९77565) 


अर्थात्‌ दृहदालुमायक वाक्य कहेगे। दूसरे को पक्तानुमायक 
वाक्य (१/१907 97९१7565) अर्थात्‌ लब्चानुमायक वाक्य कहेगेका 


# सुभीते के लिये साध्यानुमायक वाक्य को साध्य वाक्य कहेंगे और पक्षा- 
नुमायक वाक्य को पक्ष वाक्य कहेंगे । 


( २७४ ) 


घंस्क्त न्याय में दोनों वाक्‍यों के योग से प्राप्त परामशे 
नामक एक नए वाक्य को अनुमान का आधार मानते हैं। 
अंतिम वाक्य को निगमन कहते हैं। हर एक वाक्य में 
दो दो पद्‌ होते हैं ओर एक एक पद दो दो बार आता है । 
ऊपर के अनुमान में नाशवान्‌ पद्‌ साध्य (४४]०४ ६८९:पा) 
कहलाता है। यह पद्‌ एक वार तो खाध्यानुमायक वाक्य में 
आता है ओर दूसरी बार निगमन में आता है। खाध्य हमेशा 
निगमन का विधेय पद होता है। साध्य उस गुण वा अव॒या 
को कहते है, जो किसो पद्‌ के विषय में सिद्ध को जाय। 
साध्य ही मुख्य हे; इसी लिये साध्यवाले वाक्य को ऑपग्रेजी 
ताकिक ४७]०४ 97९७४78९४ श्रर्थात्‌ बृहदनुमायक वाश्य 
कहते हैं । पच्त पद्‌ (४[४०7 ६६:४४) पक बार पत्चानमायक 
वाक्य में आता है, दूसरी बार निगमन में उद श्य पद होकर 
आता है। साध्य इसी के विषय में सिद्ध किया जाता है, इसी 
लिये यह निगमन का उद्देश्य पद्‌ बनता है। ऊपर के .अनु- 
समान में “कवि! पद पक्ष पद है। कवि के विषय में नाशवान 
गुण सिद्ध किया जाता है। नाशवान्‌ साध्य है; यह किसके 
द्वारा ? मनुष्यत्व गुण के द्वाय। मनुष्य होना ही मध्य- 
वरत्ती पद्‌ ॥( शातता८ ८८८ए ) है । इसको नेयायिकों 
ने। हेतु वा लिक् कहा है। यह पद एक बार बृहदलु- 
मायक वाक्य में साध्य के साथ आता है और दूसरी 
बार लष्वानुमायक वाक्य में पक्ष के साथ आता है। यह 


( (७६ ) 


पद्‌ निगमन में नहीं आता । साध्य ओर पक्त पद्‌ एक बार 
अनुमायक वाक्यों में आते हैं ओर दूसरी बार निगमन में आते 
हैं। साध्य, पक्त और लिंग को पाश्चात्य नेयायिकों के मत से 
गुरु पद्‌ ( (४]०४ ६६४77 )$ मध्यवर्ती पद ( ॥(१00]6 ६९४७ ) 
और लघुपद (१४१7007 ६८०००) कहते है। साध्य को गुरू पद्‌ 
कहने कां एक कारण बताया जा चुका है। दुसरा कारण यह 
है कि साध्य, लिंग और पक्त की व्याप्ति गुरु, मध्य और लघु 
का संबंध रखती है । साध्य की व्याप्ति सब से अधिक है; 
इससे उसको शुरू पद्‌ कहा है। लिंग की व्याप्ति उससे कम है, 
इस कारण उखको मध्यवर्ती पद्‌ कहते हैं | मध्यवर्ती पद्‌ को 
मध्यवर्ती कहने का एक और भी कारण है। वह यह है कि यह 
पद्‌ साध्य और पक्त के मध्यवर्ती होकर दोनों में संबंध स्थापित 
करता है। लघु पद्‌ की व्याप्ति सब से कम होती है। वैसे भी 
साध्य की अपेक्षा पक्ष गोण हे । साध्य वह है जो बात सिद्ध 
की जाय । पक्ष वह है जिसके विषय में कोई बात सिद्ध की 
जाय । इसी लिये पक्त निगमन का उद्द श्य होता हे ओर साध्य 
विधेय होता है। उद्द श्य का अर्थ उसकी व्यात्ति ( 069068- 
(०9) के अ्रनुकूल लगाना ठीक नहीं है। वाक््यों की व्याख्या 
करते हुए यह बतलाया जा चुका है कि विधेय पद का अर्थ 
उसकी गुणवाचकता के अलुकूल लगाया जाता है। आगे चल : 
कर मालूम होगा कि अनुमान पर जो दोष लगाए जाते हे, 
वे शब्दों की व्याप्तिवाचकता के अनुकूल अथथ लगाने के ही 


( १७७ ) 
कारण होते हैं । मध्यवर्ती पद को चिह्न या लिंग मानना ही 
ठीक है। व्याप्ति के सिद्धान्त के अनुकूल साध्य, पक्त ओर लिंग 
की व्याप्ति नीचे के आकार के अनुकूल स्थित है-- 


सब मनुष्य नाशवान हैं । 
कवि लोग मनुष्य है । 
अतः कवि लोग नाशवान है। 





सब अनुमान तार्किक रीति से नहीं लिखे जाते। हमको 
उनकी जाँच के लिये तार्किक रूप देना पड़ता है। कभी कभी 
निगमन पहले लिख दिया जाता है; ओर कभी लच्चलुमापक वाक्‍ा 
बृहदनुमापक वाक्य के खान में रख दिया जाता हे | जो पद्‌ 
दोनों वाक्यों में हो ओर निगमन में न हो, उसे मध्य पद समझ 
लेना चाहिए | जिस वाक्य में मध्य पद न हो, वह निगमन 
होता है । निगमन का उद्देश्य, पच्त ओर विधेय, साध्य होता है। 
इसी प्रकार पदों से वाक््यों का क्रम निश्चित करना चाहिए । 

(१) प्रत्येक अजु मान में तीन ही पद होने चाहिएँ । अजु- 
मान के पद्‌ न तीन से कम ओर न तीन से अधिक होने 
चांहिए। यदि तीन से कम हो, तो वह लेंगिक 
वा व्यवहित वा माध्यमिक अनुमान न रहेगा ! 
जब तक तीसरा पद्‌ न हो, तब तक किसके 


क्ैंगिक अनुमान के 
नियम 


१९२ 


( रैअछ ) 


द्वारा संबंध स्थापित किया जायगा ? यदि तीन से अधिक 
पद हो, तो भी ठीक न होगा; क्योकि संबंध स्थापित करनेवाला 
एक ही पद्‌ होना चाहिए; ओर जिन पदों में संबंध स्थापित 
किया जाय, वे भी अनुमापक वाजक््यों ओर निगमन में एक ही 
रहे। जिन शब्दों में संबंध स्थापित किया जाता है, यदि वही 
शब्द्‌ बदल जायें, तो वह संबंध स्थिर नहीं रह सकता । 
यदि एक बार एक वस्तु को फुटों से नाप और दूखरी वस्तु 
को गजों से नापे; ओर पहली चीज चार फुट हो और दूसरी 
चार गज हो, तो केवल खंज्या को एकता के कारण दोनों चीज 
एक नहीं हो सकतीं। यदि दो वस्तु्ँ नाप में बराबर हो, किनु 
थोड़ी देर पश्चात्‌ उन वस्तुओं के स्थान में ओर कोई दो वस्तुरँ 
रख दी जायें या उनमें से कोई एक वस्तु बदल जाय, तो वे 
दोनों वस्तुएँ बराबर नहीं कही जा सकतीं । यही हाल परों 
का भी हे । पदों की खंख्या तीन ही होनी चाहिए; न उससे कम 
न उससे अधिक ओर पदों का अर्थ एक ही रहना चाहिए। 
अर्थ बदलने से शब्द ही बदल जाता है। रूप में एक हो पद्‌ 
रहता हुआ भी वास्तव में दो पद हो जाते हैं । 

(२ ) अजुमान में तीन ही वाजक्ष्य होने चाहिएँ; न तोन से 
कम न तीन से ज्यादा | जब तीन पद्‌ होगे, तब तीन ही वाक्य 
होगे; क्योकि तीन वाक्‍यों में एक पद्‌ दो दो बार आ जायगा । 

(३ ) दोनो पूर्व वाक्यों में से किसी एक वाक्य में मध्य- 
वर्ती पद्‌ वा लिंग अवश्य व्याप्त होना चाहिए | वह चाहे दोनों 


( १७६ ) 


वाक्यों में हो, किन्तु ऐसा न हो कि देनों पूर्व वाकयों में से 
पक में भी व्याघ ( 05:7970०0 ) न हो। यह नियम 
बड़े महत्व का हे। इस नियम के रखने का कारण यह है कि 
मध्यवर्ती पद्‌ ही पक्त ओर साध्य का संबंध करता है| जब 
तक कि एक बार उसका अ्रर्थ पूर्ण व्याप्ति में न लगाया जाय, 
तब तक यह निश्चय नहीं हो सकता कि उसका कोन सा अंश 
साध्य से संबंध रखता है ओर कोन सा पक्त से। सम्मव हे, 
दोनों अंश एक ही हो; ओर यह भी संसव है कि भिन्न भिन्न हों; 
इसलिये संदेह रहता है। लेकिन एक बार जब उसके अन्तर्गत 
खब व्यक्तियों में प्रयुक्त होनेवाले नियम का ज्ञान हो मया, तब वह 
थोड़े व्यक्तियों पर भी प्रयुक्त हो सकता है । उदाहरण लीजिप्--- 


(१) सब मनुष्य जीवधारी हैं। 


सब घोड़े जीवधारी हैं। अतः वह 
मनुष्य है । 


(२) सब द्विज हिन्दू हैं । 
सब ब्राह्मण हिन्दू है । रे 
झतः सब ब्राह्मण छ्विज हैं। 


पहले ओर दूसरे दोनों ही 
अनुमानों में मध्य पद भावात्मक 
वाक्यो का विधेय होने के कारण 
अव्याप्त है । लेकिन पहला निग- (8) 
मन ठीक नहीं हे ओर दूसरा ठीक 
है। इसका कारण यह है कि 
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( रैंए० ) 


जीवधारियां का जो भाग मनुष्य से घिरा हुआ हे, वह 
घोड़ेवाले भाग से पृथक्‌ है; इसलिये इन दोनों पदों की 
एकता नहीं हो सकती । जब एक जगह ठीक अन्चलुमान निकला 
ओर दूसरी जगह गलत, तो ऐसी अवस्था में अनिश्चय के कारण 
अव्याप्त मध्य पदों से अनुमान निकालना ठीक नहीं है । 

(७) कोई भी पद जो पूर्व वाक्ष्यों में अव्याप्त है, निगमन में 
व्याप्त नहीं हो सकता । जब कि हम अनुमापक वाक्यों में 
किसी पद्‌ पर पूर्ण व्याप्ति में विचार नहीं करते, तब फिर 
निगमन में हम उसकी पूरा व्याप्ति के विषय में कुछ न कह 
सकेंगे | कुनैन कड़वी है; कुनेन सफेद है। श्रतः खब सफेद 
पदार्थ कड़वे होते हैं। इस अनुमान में निगमन की संज्ञा ए 
है। इसका उद्देश्य पद्‌ व्याप्त है। निगमन का उद्देश्य पद अलज्नु - 
मापक वाक्यों में पक्त का स्थान लेता है। पद्ष लच्चलुमायक वाक्य 
का|विधेय पद है । यह पद भावात्मक वाक्य का विधेय होने 
के कारण अव्याप्त हे। अनुमापक वाक्य भें पक्ष का अव्याप्त 
ओऔर निगमन में व्याप्त होना अल्ुचित प्रक्रिया है। सफेद 
पदार्थों की व्याप्ति का विस्तार कुनेन से बढ़ा हुआ है। इस- 
लिये जो गुण कुनैन के विषय में प्रयुक्त है, वह सभी सफेद 
पदार्थों के विषय में नहीं है। 

(४) यदि दोनों पू्षे वाक्य या अचुमापक वाक्य निषेधा- 
व्मक हो, तो निगमन कुछ न निकल्तेगा। 

यदि दोनों वाक्य निषेधात्मक हो, तो उनके पदों में कोई 


( रैंप ) 


संबंध स्थापित नहीं हो सकता | डदाहरण लीजिए--- 

कोई मनुष्य अमर नहीं । 

कोई मनुष्य घोड़ा नहीं । 

इससे कोई निगमन नहीं निकल सकता। मनुष्यों का अमरो 
से कोई संबंध नहीं ओर न मनुष्यों का घोड़ों से; तो घोड़ो ओर 
अमरो का किस प्रकार से कोई संबंध स्थापित हो सकता है? 

(६) यदि एक अनुमापक वाक्य निषेधात्मक हो, तो निग- 
मन भी निषेधात्मक होगा; ओर जहाँ निगमन निषेधात्मक 
होगा, वहाँ एक पू्थे वाक्य अवश्य निषेधात्मक होगा। जब 
एक स्थान मे संबंध का अभाव द्खिलाया गया है, तव उन दोनों 
पदों में से किसी एक से संबंध रखनेवाला पद्‌ दूखरे पद से 
छंबंध नहीं रख सकता । 

(9) दो अपूर्ण व्याप्तिवाले वाक्‍्यों से कुछ नहीं सिद्ध होता। 
यह नियम ऊपर के नियमों के आधार पर सिद्ध किया जा 
सकता है। अएूण व्याप्तिवाले वाक्यों के नीचे लिखे अनुसार 
योग हो सकते हैँ-- 

ऐे | ओ |एऐे ञ्रो 

पे | आओ ञ्ो छे 

ऐ ऐ. में कोई पद्‌ व्याप्त नहीं; दोनों अपूर्ण व्याप्तिवाले 
अभावात्मक पद हैं। पूर्व वाक्यों में कम से कम पक वाक्य 
विभक्त होना आवश्यक है; किन्तु इस योग में एक भी पद 
विभक्त नहीं है । 





( रैझर ) 


ञञो यह दोनों ही वाक्य निषेधात्मक हैं। पाँचव नियम 
शा | के विरोध के कारण इससे कोई निगमन नहीं निकल 
सकता । 


इन दोनों योगों में एक पद्‌ व्याप्त होगा | वह पद्‌ मध्य पद 
प्‌ ।ओ होगा। इनमें से एक वाक्य निषेधात्मक है; इसलिये 
ञ्ो प्‌ | छठे नियम के अनुसार निगमन भी निषेधात्मक 
होगा। उसके निषेधात्मक होने से उसका विधेय पद जो 
कि सखाध्य हे, ब्याप्त होगा; किन्तुपृ्वे बाक्‍्यों में एक ही पद्‌ 
व्याप्त हे ओर वह मध्य पद्‌ होना चाहिए। यदि खसाध्य पद 
को ब्याप्त करते हैं, तो मध्य पद अव्याप्त रहता है; और यदि 
मध्य पद को अ्रव्याप्ति दोष से बचाना चाहते है, तो साध्य 
पद्‌ की अनुचित प्रक्रिया का दोष आता है । अतः दोनों 
योगो में से एक भी योग फलदायक नहीं हो सकता। 


(४) यदि एक पूर्च वाक्य अपूर्ण व्याध्तिवाला है, तो निगमन 
अवश्य अपूर्णो व्याप्ति का होगा। ओर यदि निगमन अपूर्ण व्याप्ति 
का हो, तो पूर्व वाक्यों में एक अवश्य अपूर्ण व्याप्तियाला होगा । 
यह नियम भी ऊपर के नियमों के आधार पर सिद्ध हो 
सकता है | 

दो पूर्व वाक्यों में यदि एक्र अपूण व्याप्तिवाला हो, तो 


अधिक से अधिक दो पद व्याप्त हो सकते हैं; क्योंकि तीन पद्‌ 
व्याप्त होने में दोनों वाक्य निषेधात्मक हो जायँंगे। यदि एक 


( रैप्हे ) 


पद्‌ व्याप्त हो, तो वह पद्‌ मध्य पद होगा; ओर पक्त तथा साध्य 
दोनों अव्याप्त रहेंगे। पक्त के अव्याप्त रहने में निगमन अवश्य 
अपूर्ण व्याप्ति का होगा; क्योंकि निगमन का उद्देश्य पद पक्त है; 
और पच्त ऊपर के पूर्व वाक्य में अव्याप्त होने के कारण निगमन 
में भी अव्याप्त रहेगा। यदि दो पद व्याप्त होगे, तो उस 
अवस्था में एक पूर्व वाक्य निषेधात्मक होगा; ओर इस कारण 
निगमन भी निषेधात्मक होगा। निगमन के निषेधात्मक 
होने से साध्य, जो उसका विधेय होता है, व्याप्त होगा; ओर 
जब वह निगमन में व्याप्त होगा, तब पूष वाक्य में भी अवश्य 
व्याप्त होगा । पूर्व चावयो में दे। ही पद्‌ व्याप्त माने हैं । उनमें 
से एक पद्‌ मध्य पद होगा ओर दूसरा पद साध्य होगा। 
अब पक्त अव्याप्त रहा । पक्त जब पूर्व वाक्य में अव्याप्त हे, 
तब निगमन मे व्याप्त नहीं हो सकता। पक्ष निगमन का उद्द श्य 
होता है। जब निगमन का उद्देश्य अव्याप्त है, तब वह पूर्ण 
च्याप्तिवाला नहीं हो सकता । 


आकार और योग 
पए्[907९४ 890 ०0०06, 


एक अज्ुमान में मध्यवर्ती पद्‌ दो बार आता है। इस 
मध्यवर्त्ती पद्‌ की पूर्व वाक्यों में स्थिति के आधार पर युरोपीय 
तार्किकों ने अनुमान के चोर आकार माने हैं । 
मध्यवर्त्ती पद की खिति पर अनुमान का जो 
रूप होता है, उसको आकार कहते हैं। इस 
आकार के नीचे लिखे भेद्‌ हैं-- 


आकारों की संख्या 
ओर व्याख्या 


( रैमझ४ ) 
पहला आकार 


इस आकार में मध्य पद बृहदुमापक वाक्य का लक्ष्य 
होता है ओर बहदलुमापक वाज़्यों में विधेय पद का स्थान 
लेता है। इसके हिसाब से साध्य ओर उद्देश्य पद की लिति 
जो निग्मन में है, (अर्थात्‌ लाध्य,विधेय और पक्त उद्देश्य 
होता हे) वही स्थिति इनकी अपने अपने पूर्व वास््यों में है । यह 
आकार सब से शुद्ध माना गया है । 
क्‍ न सांकेतिक निरूपण 
सब धातुएँ तत्व हैं । (५) 
सब चाँदी के जेवर धातु हैं। लक 


से 


ः हे | 
अतः सब चांदी के जेवर तत्व हे । प्‌ मिल ऐ 





दूसरा आकार 


इस आकार में मध्य पद दोनों पूर्व वाक्यों का विधेय होता 
है। साध्य और पक्त अपने पूर्व वाक्यों के उद्देश्य होते हैं। जैसे-- 


सब पक्षी अंडज होते है । सांकेतिक निरूपण 

कोई चमगादड़ अंडज ललित. : कीट 
नहीं होता । नि नकल सक हे 

कोई चमगादड़ पत्ती नहीं जम 
होता । कल आई फल पक 


( ९८०४ ) 


तोपघरा आकार 
इस आकार में मध्य पद्‌ दोनों वाज्यों का उद्देश्य होता 
है। साध्य ओर पक्ष दोनों वाक््यों में विधेय होते हैं । यह दूसरे 
का विपरीत है। जैसे-- 


रे सांक्रेतिक निरुपण 
खब तोते पत्नी है। हे (३) 


सब तोते अंडज है । | 
अतः कुछ अंडज पत्ती है । म 
पृ ज््ड््क्क्क्ल्ड चक्र 
चीथा आकार 
इस आकार में मध्य पद बृहदसुमापक वाक्य का विधेय 
श्रोर लष्वनुमापक वाक्य का उद्देश्य होता है। साध्य लक्ष्य वन 
जाता है ओर लद्दय विधेय बन जाता है| यह पहले आकार के 


विपरीत है। जैसे-- 
सांकेतिक निरूपण 
सब तार्किक मनुष्य हैं । (४) 


सतत 


गन 





कोई मनुष्य पशु नहीं है । निशान 
अतः कोई पशु तार्किक नहीं है। 5 2 बा के 





चारों आकारों के विशेष नियम 
(१-१) (१-२) 
>+ज+त+त++त_______+ स स0+---++5 ० हां 
प्‌ ४० 2 2 लटक ्म्‌ । द् उन 
है है 
“दि मा लीन आसन हि 2 जे मी अल अल 


( ौहै८षदे ) 


पहले आ्राकार के नियम इस प्रकार हैं-- 

(१) शहद्तुमापक वाक्य एण व्याप्तिवाला होना चाहिए। 

(२ ) लघ्चनुमापक वाक्य भावात्मक होना चाहिए। 

दुसरे नियम की सिद्धि पहले कर लेना आवश्यक हे; 
निगमन या तो भावात्मक होगा या निषेधात्मक । यदि भावा- 
त्मक हो, तो दोनों अनुमापक वाक्य भावात्मक होगे । यदि निग- 
मन निषेधात्मक होगा, तो उसका विधेय पद व्याप्त होगा । 
साध्य भी, जो कि बृहद्चुमापक वाक्य का विधेय है, व्याप्त 
होना चाहिए। निगमन का विधेय साध्य है; और कोई पद, 
जो निगमन में व्याप्त हे, पूर्व वाक्‍्यों में अव्याप्त नहीं रह 
सकता। अतः साध्य, जो निगमन का विधेय हे, व्याप्त होने के 
कारण, बृहदसुमापक वाक्य निषेधात्मक होगा। एक अनुमान में 
दो निषेधात्मक वावय नहीं हो सकते । यदि निगमन निषेधा- 
त्मक हो, तो बृहदलुमापक वाक्य का निषेधात्मक होना आ- 
वश्यक है। ओर फिर लच्चजुमापक वाक्य भावात्मक होगा । और 
यदि निगमन भावात्मक हो, तो दोनो ही पूर्व वाक्यों के भावात्मक 
होने के कारण लष्चनुमापक वाक्य भी अवश्य भावात्मक होगा । 
जब लघष्वनुमापक वाक्य भावात्मक होगा, तब उसका विधेय 
अविभक्त होगा। पहले आकार में मध्य पद लघच्चनुमापक वाक्य 
का विधेय होता है | लष्चचुमापक वाक्य में मध्य पद अ्विभक्त 
है; इसलिये वृहद्सुमापक वाक्य में उसको अवबश य विभक्त 
रहना चाहिए । पहले आकार में मध्य पद बृहदनुमापक वाक्यों 


( रै८७ ) 


का उद्दे श्य होता है। उद्देश्य के विभक्त होने के कारण बृहद-. 
जुमापक वाक्य पूर्ण व्याप्तिवाला होगा। यथा-- 
(२-१) (२०२) 


क्स सकछ 


श्ड 


| 








सम प्‌ थ्म 


आर 
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दूसरे आकार के पुरूष नियम 





न 


(१) एक अलजुमापक वाक्य निषेधात्मक होगा; ओर फलतः 
निगमन भी निषेधात्मक होगा । 

(२) वृहदनुमापक वाक्य पूर्ण व्याप्तिवाला होगा। 

इस आकार में मध्य पद दोनों अनुमापक वाक्यों का 
विधेय पद होता है। मध्य पद्‌ का एक बार व्याप्त होना 
आवश्यक है; इसलिये एक अनुमापक वाक्य का निषेधात्मक 
होना भी आवश्यक है; ओर उसी के साथ निगमन को भीं 
निषेधात्मक होना चाहिए। जब निगमन निषेधात्मक होगा, तब 
उसका विधेय भी, जो कि साध्य है, अवश्य व्याप्त होगा । साध्य 
बृहदनुमापक वाक्य का उद्द श्य है; इससे बृहद्सुमापक वाक्य 
पुणुं व्याप्तिवाला होगा । 


# छोटे वृत्त को व्याप्त का चिह्न समझना चाहिए और » गुणन के चिह् को 
व्याप्त न होने का सूचक समझना चाहिए। 


( रैट्ूछ ) 
तीसरे आकार के विशेष नियम 


(१) लच्चजुमापक वाक्य भावात्मक होगा । 
(२) निगमन अपूर्णो व्याप्तिवाला होगा | 





(३-१) (३-२) 
। <स॒ म$ ऊ०्स 
आह अनशन की 
का डर को कि आ कर] 
ञः ॥ हा | 
पृ्‌% “कज्-++53 से प्#ज्---- ० स 


(१) निगमन या तो भावात्मक होगा या निषेधात्मक होगा । 
यदि भावात्मक होगा, तो दोनों ही अनुमापक वाक्य भावात्मक 
होगे; ओर यदि निगमन निषेधात्मक होगी, तो उसका विधेय पद 
भी, जो कि साध्य है, व्याप्त होगा। साध्य बृहद्नुमापक वाक्य में 
विधेय पद है। साध्य निगमन में व्याप्त है; अतः अनुमापक 
वाक्य में भी व्याप्त होना चाहिए । साध्य अर्थाल्‌ बृहदनुमापक 
वाक्य का विधेय व्याप्त है; इसलिये ब्ृहदनुमापक वाक्य 
निषेधात्मक हुआ | जब बृहदज्ुमापक्र वाक्य निषेधात्मक हे, 
तब ल्ष्वसुमापक वाक्य अवश्य भावात्मक होगा; क्योंकि दो 
वाक्य निषेधात्मक नहीं हो सकते | जब लष्वलुमापक वाक्य 
भावात्मक है, तब उसका विधेय, जो कि पक्ष है, अविभक्त 
होगा। यदि पक्ष लष्चनुमापक वाक्य में अव्याप्त हे, तो 
निगमन में भी अव्याप्त होगा; ओर इसलिये निगमन अपूर्ण 
ब्याप्तिवाला होगा । 


( र८& ) 
चौथे आकार के नियम 


(१) यदि निगमन निषेधात्मक है, तो बृहदस॒मापक वाक्य 
पुणा व्याप्तिवाला होगा। 


(२) यदि लक््यजुमापक्र वाक्य अपूर्ण व्याप्तियाला है, तो 
बृहदनुमापक वाक्य निषेधात्मक है। 


(३) यदि बृहदनुमापक वाक्य भावात्मक है, तो लघ्चनुमापक 
वाक्य पूण व्याप्तिवाला होगा। 


(४) यदि लष्चनुमापक वाक्य भावात्मक है, तो निगमन 
अपूरो व्याप्तिवाला होगा । 
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ऊपर के नियम यहाँ पर नहीं सिद्ध किए जायँगे। जिन 
नियमों की सिद्धि दी जा चुकी है, उन्हीं की भाँति विद्यार्थी 


( १६० ) 


लोग इनको भी सिद्ध कर । इससे पिछुले नियम भत्ते प्रकार 
समझ में आ जायँंगे। ऊपर के संकेत भी सिद्धि में बहुत 
सहायता दंगे। 


योग 
]॥068 


वाक्य चार श्रकार के होते हें ओर एक अनुमान में तीन 
घाक्य होते हैं। एक वाक्य का चाहे किन्‍्हीं दो वाक्यों से योग 
सम्भव है। जो वाक्य यथार्थ अनुमान में एक 
साथ रह सकते है, उनके इकट्टे रहने को यथार्थ 
योग ( ४७)।३ ४7००१ ) कहते है; ओर जिन 
वाक्यों का इकट्ठा होना यथार्थ अनुमान के अनुकूल नहीं हे, 
उस इकट्ें होने को अयथार्थ योग कहेंगे। पहले देखना 
चआहिए कि कितने योग सम्भव हैं. और उनमें से कितने 
यथार्थ हैं। वास्तव में कोन योग यथार्थ है ओर कौन 
अयथार्थ, इस बात का निर्णय करना तब तक असस्मव है, जब 
तक हम आकारों के खंबंध में योगों की परीक्षा न कर। योग 
ओर आकार पृथक्‌ नहीं किए जा सकते। आजकल लोग आकारों 
के विभाग ओर उनके अच्चुसार योगो का समावेश करना 
अप्राकृतिक समभते है; किन्तु ये सब बाते परंपरा के कारण 
पुष्ट हो गई हैं ओर इन्हें तक शास्त्र की पुस्तकों से हटाना 


संभावित योग 
की संख्या 


६ रै&१ ) 


कठिन है। इस पद्धति में थोड़ा खुमीता भी है। पहले तो 
उन योगो को निकाल देते हैं, जो साधारण दष्टि से हो अययार्थ 
हैं। जैसे दो निषेधात्मक वाक्‍्यों का. एक अपूण व्यात्तिवात्रे 
पूत्र वाक्य से पूण् व्याप्तिवाले निगमन का निऋालना 
इस काट छॉट से जो बच रहे, उसकी हर एक झाकार के साथ 
परीक्षा करना होगा कि कोन से आकार में कौन कौन से योग 
रह सकगे। इस प्रकार परोत्षा में सुलमता हो जायगी | एक 
वाक्य के साथ कोई दो ओर वाक्य आ सकते हैं, ए के साथ 
नीचे लिखे सोलह योग हो खकते हैं। 
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इसी प्रकार ई के साथ सोलह योग पैदा होगे । 
बीच के कालम मे अ के स्थान से ई से चार। 
बीच के कालम में ञझ के स्थान में ए से चार। 
बीच के कालम मे अ के स्थान में झो से चार 
ईं |[ए[८ 


ई | ।ई 
डे एप 
ई | ए।ओऔओ 
इसी प्रकार ए ओर ओ के साथ सोलह सोलह योग होगे, 
कुल चोसठ योग हो जायंगे। पहले कालम में एको ई के 
स्थान मे रखकर फिर बीच के कालम में, क्रमशः ए, ई, ऐ 
ओर चार चार बार रखते जाओ और फिर इसी तरह पहले 
कालम में ए के स्थान में ओ ओर बीच के कालम में क्रमशः 
प्‌, ई, ऐ, झओ चार चार बार रखते जाओ ।ए के साथ जो 
योग दिए गए हैं, उनमे से प्रत्येक चक्र के पहले कालम में 
ए के स्थान में क्रमशः ई, ऐे, ओ रखने से भी चोसठ योग 
बन जायगे। 
विद्यार्थियों को चाहिए कि कुल चोंसठ योगा को लिखकर 
उनमें देख कि कितने अनुमान के नियम के अलुकूल पड़ते हैं 
ओर कितने नहीं । यह भी देख कि कौन सा योग किस किस 
नियम के विरुद्ध है। उनकी परीक्षा का फल इस प्रकार 


( १७६३ ) 
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( श१&७४ ) 


विद्यार्थी लोग स्वयं इन योगा की, आकारों के सम्बन्ध में 
विशेष नियमों का सहारा व लेकर, परीक्षा करे तो अब्छा है। 


फल 
आकारों के शुद्ध योग 


पहला आकार दूसरा आकार तीसरा आकार चौथा आकार 
 एुपए प्‌ इंएड्रें छएएएऐ प्‌्एऐ 

ईपएई ष्द्देई ऐप पे पुईई 
ए्पणेऐ पेइेशो पणपेपे ऐ एएऐ 
ईं ऐ ओ पझोओ ईईओ ई एओ 
(एएएऐ) (ईएथश) ओएओ ईपओ 
(ईएओओ) . (एईओ) (ए्‌ईओ) 
यह फल योगों के रखे बिना भी विशेष नियमों को खहा- 

यता से प्राप्त हो सकता था। विद्यार्थी गण इस येति से भी 

फल निकालने का प्रयत्न करे | 


शुद्ध थोगों की धारिणी 
इस फल को याद रखने के लिये युरोप के माध्यमिऋू- 
कालीन लेखकों ने नोचे की धारिणी (१(:९:घ8०मा८७) दी है--.- 
84779873, एश४॥०जा, 37, छ&€ज०्वप०, एित0795, 
(६.९४४३४९, (थााह8४725, ९४४४०, 3900९०, 5०९८0र०8५९८, 


46८०७, 2४८०७00,  5वप्याड, (22805], 7४९]५७६०४, 


( १६४ ) 

8008740, 8877809, &80९८,(20४७709, 57927, 3486॥6, 
छ8728989/ 9, (४6४९४, >[77987498, 77९5900, 77९5507. 
3 2324 7%87% &[7] 9&8 0 
बार बारा केलारन्ट दारीई फेरीओ (की प्रियोस्खि ) 
78४ 8७75४ ए 5&70 &0७०00(0 
के सारे कामे स्व्रेस फेस्तीनो वारोको ( सेकानदे ) 

3 077 44547]॥ 377 ८७४0० 0०8 ७ 
(टर्शीआ) दाराघो दीसामोस दातीसो फेलाप्तोन बोकाड्डों 
>,.0 
फेरीसोन  ( दावेत छारता इनखुपर आदित ) 
68 2 9 855 ]8&774 7830 5७३30 
ब्रामात्तीप काम्ातोस दिमारीसल फेखापों फ्रोसीसोन | 


ूए्प ई एई पएपऐेऐे ईऐअओ 
प्रथमे, वेरतेरे थीलेरीन देरेके. धीरेओ 
ई एई एईई इईऐओ एओओ 
द्वितीये, थीसेरी, थेमीद्लीस, धीसतेनो, नेरोको 
ए५०८पऐ ऐ'ऐ एप ऐ. एऐऐ इंए ओ ओएओ 
तृतीये, देरेप्ते, देखेमेस, देतेसे, धीलेप्तोन, नोकेरों 
प्‌ एऐ ए ई ई ऐपएऐप इंणएओ ई एओ 
चतुर्थ, जेमेन्तैप, थेमीनीस, देमेरैस, घीसेओ, ध्रोसैसोन 
इन शब्दों का वेसे तो कुछ अर्थ नहीं, किन्तु यह विद्या- 
पिया को लैज्ञिक अनुमान सम्बन्धी बहुत सी बातो के स्मरण 





( १&६ -) 


रखने में सहायता देते है । इन शब्दों में जो खर है, वे योग के 
वाक्यों के सूचक हैं। तेरतेरे से एए ए योग समभना चाहिए, 
देरपते से ए ए ऐ अर्थे समझना चाहिए। पहली पंक्ति में प्रथम 
आकार के दुसरी पंक्ति में दूसरे आकार के और तीसरी 
पंक्ति म॑ं तीसरे आकार के योग दिए हुए हैं । चोथी ओर 
पाँचवीं पंक्तियों में चोथे आकार के योग हैं। इन शब्दों की 
पूरी पूरी व्याख्या परिवर्तन के सम्बन्ध में की जायगी। 
आकारों की विशेष उपयोगिता 

पहला आकार सब से अधिक उपयोगी माना गया है। 
विचार का जो क्रम है, वह इसमे पूर्णतया स्थापित रहता है। 
डिक्टम डी श्रोम्नाई एट नुल्नो (00:प7 १60प्र्ता९६ 7०]०) 
अर्थात्‌ (जो बात--चाहे वह भावात्मक हो चाहे निषेधात्मक 
हो--पूर्ण वर्ग के लिये कही जा सकती है , वह उसके अन्तर्गत 
व्यक्तियों वा वर्गों के लिये भी कही जा सकती है) का सिद्धान्त 
पूरा तया इसी आकार में ठीक उतरता है । पहले आकार के विशेष 
नियम भी यह बात प्रमाणित करते है। पहले आकार का 
बृहदूनुमापक वाक्य पूर्ण व्याप्तिवाला होता है; अर्थात्‌ बह 
पूर्ण वग के विषय में कोई भावात्मक अथवा अभावात्मक बात 
कहता है। पहले आकार में ल्ष्वानुमापक वाक्य भावात्मक 
होता है। इसका अर्थ यह है कि उसमें यह बतलाया जाता है कि 
कोई व्यक्ति-विशेष या वर्ग-विशेष डस पूर्ण वर्ग के अन्तर्गत है। 


ऊँ 
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वैज्ञानिक या दार्शनिक विषयों में इस आकार की विशेष उप- 
योगिता है। वैज्ञानिक ओर दाशंनिक सिद्धान्त पूर्ण व्या्तिवाले 
ही होते हैं। जब तक सिद्धान्त पूर्ण व्याप्तिवाले न हो, तब तक 
खिद्धान्त ही नहीं कहे जा सकते। पहले आकार मे ही पूर्ण 
, व्याप्तिवाला भावात्मक वाक्य सिद्ध होता है । साधारण जीवन 
में भी इस आकार से प्रायः काम पड़ता है। जब हम सन्देह में 
होते हैं कि अम्कुक काम करे या न कर, या यह वस्तु गुणकारी 
होगी अथवा अवशुणकारी, तब हम ऐसे व्यापक नियम की 
खोज करते हैं, जिसके अन्तर्गत विचारणीय बात आरा जाय; 
ओर जो बात नियम में कही गई हो, वही बात उस वस्तु के 
विषय में समभकर अपनी शंका का निवारण कर लेते हैं। विज्ञान, 
दर्शन-शाह्म, सस्पत्ति-शास्न्‍र, चिकित्सा आदि सभी विषयों में 
पूर्ण ब्याप्तिवाले वाक्‍्यों से काम पड़ता है । न्यायात्रयों में भी 
दंड देते समय तेरतेरे योग का परोंक्ष ही रीति से उपयोग होता 
है। जब हम दंड देते हैं, तव हम अभियुक्त का काय्ये किसी ऊुमे 
की परिभाषा के अन्तर्गत करना चाहते हैं; ओर जो सजा उस 
ज्ञुग को होती है, वही अभियुक्त को दी जाती है। ओरोषध देते 
समय भो यही किया जाता है। रोगी की चिकित्सा से पूर्वे उसका 
निदान किया जाता है। निदान में जो रोग निश्चित होता हे, 
डसी के अनुकूल ओषध दी जाती है । हमको यदि किसी वस्तु 
के रासायनिक गुर्णों के विषय में सन्देह हो ओर यदि हमको 
यह ज्ञात हो जाय कि अरम्मुक वस्तु अपुक वर्ग में श्राती है, तो 


( रैंडेंइ ) 


उस वर्ग के गुण उसके भी साधारण गुण होगे। इन सब बातों 
के कारण पहला आकार सब से अधिक उपयोगी है। और 
आकार भी अपनी अपनी उपयोगिता रखते हैं। दूखरे आकार 
में निषेधात्मक वाक्य बड़े सभीते से सिद्ध होते हैं। पहले आकार 
में तो यह आवश्यक रहता है कि निषेधात्मक वाक्य बृहदसु- 
मापक ही हो; किन्तु दुसरे आकार में इसकी आवश्यकता नहीं। 
यह आकार भेद स्थापित करने में बड़ा उपयोगी है। तीसरे 
आकार में निगमन अपूर्ण व्याप्तिवाला होता है, इसलिये उससे 
उदाहरण और अपवाद खिद्ध करने का अच्छा सुभीता पड़ता 
है। इन अपूर्ण व्याप्तिवाले वाक्‍्यों द्वारा व्यापक वाक्यों की 
अयथाथता सहज में सिद्ध कर दी जाती है। इस आकार द्वारा 
यह भी सिद्ध हो जाता है कि कोन कोन से गुणों का सहयोग 
सम्भव हे। उदाहरणार्थ-- 

जनक बड़े भारी राजा थे । 

जनक बड़े भारी बरह्मज्ञानी थे। 

अतः कुछ ब्रह्मश्ानी राजा हैं । 

इससे यह सिद्ध हो गया कि ब्रह्शान ओर राजकाय्य 
दोनों एक साथ चल्न सकते हैं। 
चोथे आकार की कोई विशेष उपयोगिता नहीं । किन्तु 

कभी कभी जब हमको किसी कारण से अनुमापक वाक्यों का 
क्रम बदलना ही पड़े, तो चोथे आकार से काम लिया जा 
सकता है। 


( १६६ ») 
परिवतेन 
पहले आकार की शुद्धता पर पिछुले अध्याय में विवेचना 
हो छुकी है ।वे बाते संक्तेप में यहाँ दोहराई जाती दे । 


आकार का महत्व 

(१) यही आकार अलन्लुमान के मूल सूत्र (डिक्टम डि 
ओग्नाई एट चुल्लों) के अजुकूल है। 

(२) इस आकार में चारों आकारों के 'निगमन सिद्ध हो 
जाते हैं और पूर्णों व्याप्तिवाला भावात्मक वाक्य केचल इसी 
आकार में सिद्ध होता है । 

(३) साध्य मध्य पद्‌ और पक्त की व्याप्ति उनके अंग्रेजी 
नामों ॥०]०: ( बहदू ) )(606 ( मध्य ) (70: (लघु) के 
अनुकूल है। अर्थात्‌ साध्य की सब से अधिक व्यात्ति चाहिए; 
मध्य पद्‌ की उससे कम; और पक्तकी उससे भी कम। ऐसा ही 
होने में अनुमान का सूल सूत्र इसमें प्रयुक्त हो सकता है। 

(४) साध्य, जो निगमन का विधेय होता है, पूर्व वाक्य में 
भी विधेय होता है। पक्त, जो निगमन का उद्देश्य होता है, पूर्व 
वाक्य में भी उद्देश्य होता है। 

(५) इसमें पूर्व चाक्यों की सामग्री का पूरा पूरा लाभ उठाया 
जाता है; अर्थात्‌ मध्य पद एक ही बार व्याप्त होता है। कोई पद, 
जो पूर्व वाकयों में व्याप्त है, निगमन में अव्याप्त नहीं है। इस 
झआकार में कोई पुष्ट योग नहीं दै। पुष्ट योग (9067877676 
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४7000) उसे कहते हैं जहाँ कि अनुमापक वाक्यों में सिगमन 
की आवश्यकता से श्रधिक सामग्री हो । ु 
यह ठीक है कि पहला आकार ओर सब आकारों की 
अपेक्ता शुद्ध और विचार के नियमों के अजुकूल है किन्तु 
.... इसका यह अमिप्राय नहीं है कि और सब 
उपयोगिता, आकारों के अजुमाव विश्वास योग्य नहीं हैं । 
प्रायः ऐसा होता है कि हमको सामग्री इस 
प्रकार की मिलती है कि वह दूसरे, तीसरे ओर चोथे ही 
आकारो में सुभीते से रकखी जा. सके। ऐसी अवस्था में वे 
आकार काम में आते हैं | पहले आकार की भाँति, दूसरे तोखरे 
ओर चोथे आकार के भी डिक्टम डी ओज्नाई की तरह मूल सूत्र 
बनाए गए हैं। अनुमान कभी सीधी रीति से होता है, कभी चक्कर 
से, किन्तु जो चक्कर से होता है; उसको.अय था थे नहीं कह सकते। 
दूसरे, तीसरे ओर चोथे आकारों के अनुमानां की पुष्टि के लिये 
पिछले लोगो ने परिषत्तन की क्रिया निहालो थी। परिवर्तन की 
रीति के द्वारा दूसरे, तीसरे ओर चोथे आकारों के अनुमान पहले 
आकार में रख दिए जाते हैं; ओर फिर यह दिखलाया जाता 
है कि पहले आकार में भी उस सामग्री से वही निगमन निकल- 
ता हे। सभी आहार अनुमान के आकार हैं;ओर यह 
नहीं कहा जा सकता कि जब तक अनुमान की सामग्री पहले 
आकार मे न रख लो जाय, तब तक अनुमान विश्वास योग्य 
नहीं । यदि ऐसा है, तो पंरिवर्तेन से क्या लाभ ? । परिवतेन से 


( २०१ ) 


दो लाभ हैं | पहला तो यह कि अनुमान दोबारा जाँचे जाने के 
कारण ओर भी पुष्ट हो जाता है। यह बात नहीं कि प्रथम 
को छोड़कर ओर आकार के अ्रतुमान ठीक नहीं; किन्तु पहले 
आकार में रखकर यह द्खिलाया जाता है कि उसी सामग्री 
को दूसरे आकार में रखने में वही निगमन प्राप्त होता है । परि- 
चर्तन से दूसरा लाभ यह है कि हम यह सिद्ध कर सकते हैं 
कि अनुमान चाहे जिस प्रकार से किया जाय, उसका सूतल् 
आधार एक ही है। भिन्न भिन्न आकारों के मूल की एकता 
परिवतेन से भी खाबित होतो है। पहले आकार के अज्॒- 
मानों को भो हम दूसरे आकार सें रख सकते है। किन्तु इसकी 
कोई विशेष आवश्यकता नहीं | हाँ, अभ्यास के लिये यह बात 
अच्छी है | अब एक बार फिर पूरा पूरा अर्थ लगाने के लिये 
धारियणी देते हैं । 
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धारिणी की कंजी ओर साधारण परिवतेन 


ए ए प्‌ ईएई एऐेपएणे ईइऐओ 
अथमे-तेरतेरे थीलेरीन दे रे के धीरेओ 

ई एई एट्टई इंएओ एओओ 
द्वितीये-थीसेरी, थेमीश्लीस, धीसतेनो नेरोको, 

एप प्‌ ऐ. पऐेएऐए ए ऐऐ इंणश्रोओएणओओ 
ततीये-दे रे प्ते, दे से मेस, दे ते से, धीलेप्तोन, नो के रो 


( २०४ ) 


एपऐ पएईई ऐप एप ई एश्ोईऐए ओ 
चतुथ-त्रेमेन्तैप, थेमीनोस, दे मे रेस धीसेयो, भ्रीसेसोन 
इसमें जो खर हैं, वे योग हैं। दूसरे ओर तीसरे आकारों में 
पहले अक्षर यह बात सूचित करते हैं कि नेरोको ओर 
नोकेरों को छोड़कर उस अ्रच्तर से आरम्भ होनेवाले योग का 
पहले आकार में के उसी अक्षर से आरम्भ होनेवाले योग में 
परिवत्तन होगा । दूसरे आकार के थेमीस्त्रीस का पहले आकार 
के थीलेरीन में परिवत्तन होगा । देवैसे का दा से आरम्भ होने 
वाले देरैके योग में परिवर्तेन होगा। तेरतेरे तो श्रद्धितीय योग 
हैं। इसके अनुकूल ओर शआकारों के कोई योग नहीं। थ से 
शुरू होनेवाले योग प्रथम आकार के घधीलेरीन में परिवत्तित 
होंगे द से शुरू होनेवाले योग देरैके में परिषत्तित हांगे। था 
से शुरू होनेवाले योग धीरेझो में परिवत्तित दोगे। स॒ का. 
अथे सरल परिवत्तन है। अर्थात्‌ जिस आकार के पश्चात्‌ स 
हो, उस अक्षर से सूचित किए गए घाक्य का सरल परि- 
वतन करना आवश्यक है। प का अर्थ है परिच्छेद या संकोच 
से परिमित परिवत्तेन | जिस अक्षर के बाद प आवबे, उससे 
सूचित किए हुए वाक्य का परिच्छेद वा संकोच से परिमित 
परिवर्तन कर देना चाहिए। म का श्र्थ हे मापक वाक्यों का उलट 
पलट कर देना; अर्थात्‌ जहाँ पर म आचे, वहाँ परिवतंन के 
समय बृहद्सुमापक वाक्य को लघ्वलुमापक वाक्य ओर लष्वनु- 
मापक वाक्य को बृहद्सुमापकऋ वाक्य बना दिया जाय; ओर सब 


( २०३ ) 


अक्षर निरथेक हैं। परिवतन दो प्रकार से होते हैं--एक सीधो 
रीति से ओर एक फेर से | सीधी रीति से जो अनुमान होता 
हे, उसमें इन्हीं अक्षरों के संकेत का सहारा लिया जाता है। 
ओर जो परिवतेन फेर से किया जाता है, उसमें तके काम में' 
लाया जाता है। फेर का परिवर्तन केवल नेयोको और नोकेरो 
के सम्बन्ध में काम में लाया जाता है; किन्तु उनका भी सीधी 
रीति से परिवर्तेत हो सकता है। सीधी रीति से परिवर्तन 
के कुछ उदाहरण यहाँ दिए जाते हैं--- 

थेमीस्ीस 

ए-सब ःएज्ञघारी घास खाते हैं। 

ई-शेर घास नहीं खाता । 

ई-अतः शेर भ्रज्धधारी नहीं है । 

थेमील्लीस का इस प्रकार अर्थ लगाना चाहिए-- 


थ का अर्थ वह है कि थेमीस्त्लीस का परिवत्तेन होकर 
थीलेरीन हो जायगा। सका शअ्रथ यह है कि ससे पहले 
आनेवाले वाक्य का साधारण परिवत्तन कर दिया जायगा | 
म का अथ यह है कि वाक्य बदले जायेंगे; अर्थात्‌ बृहद्चुमापक 
वाक्य को लच्चनुमापक वाक्य बनाया जायगा ओर लब्वजु- 
मायक वाक्य बृहदसुमापक वाक्य बनाया जायगा। इन 
संकेतां को काम्म में लाते है। लघच्चनुमापक वाक्य ई हे। 
उसका परिवतेन करके उसको बृहदनुमापक वाक्य बना 


( २०४ ) 


देना चाहिए। निगमन के बाद भी स आता है। उसका भी 
साधारण परिवर्चन करना उचित हे । 

ई--कोई घास खानेवाला जानवर शेर नहीं । 

ए-सब श्टज्रधारी जानवर घास खानेवाले होते हैं । 

ई-कोई शटकह्वधारी जानवर शेर नहीं । 

अब पुनः परिवत्तेन द्वारा हम पूर्व अनुमान का निगमन 
श्राप कर सकते हैं कि कोई शेर श्एंगधारी नहीं है । 

देरेप्ते का परिचतेन दा रे ए से होगा । 

ए-सब बिना मूल्य शिक्षा देनेवाली पाठशाज्ञाएँ सहायता 
देने योग्य हैं । 

ए-सब बिना मूल्य शिक्षा देनेवालो पाठशालाएँ उपयोगी 
संस्थाएँ हैं । 

ए-अतः कुछ उपयोगी संस्थाएँ सहायता देने योग्य हैं। 

देरेप्ते में प सार्थक है । प का अर्थ परिच्छेद से परिवर्तन 
हे।प लष्वचुमापक वाक्य के पश्चात्‌ श्राता है; इसलिये उसी 
का परिवत्तेन करना चाहिए। क्‍ 

ए-खसब बिना मूल्य शिक्षा देनेवाली पाठशालाएँ सहायता 
देने योग्य हैं। 

ऐ-कुछ उपयोगी संस्थाएँ बिना मूल्य शिक्षा देनेवाली है । 

ए-अतः कुछ उपयोगी संस्थाएं सहायता के योग्य हैं । 

इसी प्रकार अन्य योगों का भी इन संकेतों के सहारे परि- 
ब॒र्तेन किया जाय । संकेतों के बिना भी परिवत्तेन करने का 


( २०५ ) 
अभ्यास डाला जाय | जैसे, देसेमेस लीजिए-- 


कुछ मनुष्य कवि होते हैं पे 
सब मनुष्य जीवधारी होते हैं प्‌ 
अतः कुछ जीवधारी कवि होते है ऐे 


यह बात पहले आकार के विशेष नियम में बतला दी 
मई है कि पहले आकार का बृहद्सुमापक वाक्य पूर्ण व्याप्ति- 
वाला होना चाहिए; इसलिये लष्वनुमापक वाक्य को बृहदनु- 
मापक वाक्य बनाना चाहिए | पहले आकार के अनुकूल मध्य 
पद करने के लिये 'मनुष्य' को साधारण परिवतेन द्वारा विधेय 
बनाना चाहिए | निगमन के उद्देश्य श्र विधेय का परिवर्तन 
करना चाहिए, यह स्पष्ट ही हे । धारिणी के दस म स श्रच्षर 
भी यही बतलाते हैं। नया अनुमान दारेके है। 

सब मनुष्य जीवधारी हैं । 

कुछ कवि मनुष्य हैं । 

अतः कुछ कवि जीवधारी हैं। 

फेर से परिवतेन 

ए., सब पत्ती अ्रंडज है । 

और, कुछ जीवधारी अंडज नहीं है । 

शओ, अतः कुछ जीवधारी पक्षी नहीं हैं। 

यह दूसरे आकार का नेरोको है। 

यदि हमारा निगमन ठीक नहीं, तो उसका व्याधातक 
घाक्य “सब जीवधारी पक्षी हैं” ठीक होगा। इस वाक्य को पूर्च 


( २०६ ) 


अनुमान के एक अनुमापक वाक्य से मिल्लाकर पहले आकार 
का अनुमान बनावे और देखे कि निगमन के व्याधातक को 
सत्य मानने का क्या फल होता है । 

सब पक्षी अंडज हे--पूर्वांचुमान से। 

सब जीवधारी पक्षी है--निगमन का व्याघात, जिसको 
सत्य भाना है । 

अतः सब जीवधारी अंडज हें । 

“सब जीवधारी अंडज हैं” यह पूर्व अनुमान के लष्चनुमापक 
वाक्य का व्याघातक है। इन दोनों में से कोई एक अवश्य अय- 
' थार्थ होगा। पूर्व अनुमान के लष्चनुमापक वाक्य की यथा्ंता 
' म॑ संदेह करने का तो हमे कोई अधिकार नहीं । जब उसको ठीक 
माना ही है, तब दूसरे अनुमान का निगमन “सब जीवधारी 
' अंडज है” अयथार्थ है। इस श्रयथार्थता का क्या कारण हो 
सकता है ?। या तो पूर्व वाक्‍्यों में कुछ अयथार्थता द्ोगी, या 
अनुमान की रीति में कुछ अशुद्धता होगी । अनुमान की रीति 
मे कोई अशुद्धि नहीं हो सकती; क्याकि हमारा अनुमान पहले 
आकार में हे।तो फिर पूर्व वाकयों ही में अशुद्धि होगी | बृहद्‌- 
नुमापकावाक्य तो अयथारथ हो नहीं सकता फ्योंकि वह पूर्वाचुमान 
से लिया गया है । तो फिर लष्चनुमापक वाक्य अवश्य गलत 
होगा। यदि लष्वनुमापक वाक्य, जो कि पूर्वाचमान के निभमन 
का व्याधातक है, गलत है, तो पूर्वासुमान का निगमन अवश्य 
ठीक होगा। ओर यही सिद्ध करना था। इसी प्रकार नोकेरो 
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का भी परिवतेन किया जायगा। अब इन योगों के सीधे परि- 
चर्तेन की रीति बताई जाती है। 

ए सब जीवन में सफल्लता प्राप्त करनेवाले आलस्यशन्य 
होते है. । 

आओ, कुछ विद्यार्थी आल्स्यशूत्य नहीं होते । 

औो अतः कुछ विद्यार्थी जीवन में सफञ्नता प्राप्त करनेवाले 
नहीं होते । 

अब हमको देखना चाहिए कि इस अउुमान को हम किस 
प्रकार पहले आकार में रख सकते हैं| “आलस्यशून्य होते हैं” 

यह मध्य पद है। इसको बृहदनुमापक वाक्य 
02 3 का उद्देश्य बनाना है। इसके बिना उद्देश्य 
बनाए हम अनुभान को पहले आकार को 
खिति में नहीं रक्त सकते । यह किस प्रकार हो सकता है ? 
बहदनुमापक वाक्य ए संजशा रखता हे। इसका साधारण 
परिवतंन नहीं हो सकता | इसको गुण-भेद क्रिया से निषेधा- 
स्मक बनाना आवश्यक है; क्योकि फिर इस वाक्य का साधारण 
परिवर्चन हो सकेगा । 
गुण भेद द्वारा परिवतन 

कोई जीवन में सफलता प्राप्त करनेवाले लोग आलसी नहीं । 

कोई आलसी लोग जीवन भे सफलतः प्राप्त करनेवाले नहीं। 

लष्चनुमापक वाक्य की संज्ञा ओ है। पहले आकार में 
निषेधात्मक वाक्य लघ्चनुमापक वाक्य नहीं हो सकता। इससे 


( रे०४ ) 


इसका भी गण-भेद्‌ आवश्यक है । गुण-भेद से एक ओर भी लाभ 
होगा। वह यह कि बृहदसुमापक वाक्य में मध्य पद आलस्य- 
शून्य के स्थान में आलसी' हो गया। लष्वनुमापक वाक्य 
के गुण भेद से उसमें भी मध्य पद्‌ आलस्यशुन्य' से आलसीः 
हो जायगा | यदि यह बात न होती, तो भी गुण भेद आवश्यक 
था; क्योंकि अनुमान में दो निषेधात्मक वाक्य नहीं हो सकते। 
अब अनुमान पहले आकार में इस प्रकार से रक्‍्खा जा 
सकता हे-- 
ई--कोई आलसी लोग जीवन में सफलता प्राप्त करनेवाले 
नहों होते । 
ऐ--कुछ विद्यार्थी लोग आलसी होते हैं । 
आओ--कुछ विद्यार्थी लोग जीवन में सफलता प्राप्त करनेवाले 
नहीं होते । 
यह धीरैेशो योग बन गया। 


नोकेरो का साधारण परिवतेन 

ओ--कुछ वकील लोग दयावान नहीं होते । 

ए--सब वकील लोग साक्षर होते हैं। 

ओ-कुछ साक्षर लोग दयावान नहीं होते । 

इस अनुमान को पहले आकार मे लाने के लिये दो बाते, 
आवश्यक हैं । पहली यह कि बृहद्नुमापक घाक्‍्य पूर्ण व्याप्ति 
वाला बनाया जाय; ओर दूसरी बात यह कि लष्चनुमापक 
वाक्य भावात्मक हो । 


( २०& ) 


पहली बात पूरी करने के लिये हम लध्चन्ुमापक वाक्य 

को बृहदनुमापक वाक्य बना द। फिर बृहदलुभाषक को 
ल्ष्चनुमापक वाक्य बनाने से पहले उसमें हमको कुछ परि- 
वत्तन करना आवश्यक होता है। पहला परिचत्तन तो यह होगा 
कि उसको भाधात्मक बनाया जाय। इसके पश्चात्‌ उसका 
साधारण परिवत्तन कर दिया जाय, जिससे मध्य पद्‌ विधेय 
हो जावे | इन सब परिवत्तनों के बाद अनुमान का आकार इस 
प्रकार हो गा-- 

सब वकील लोग साक्षर हैं । 

कुछ निदय लोग वकील हे। 

कुछ निदंय लोग साक्षर हैं। 


प्रस्तुत अनुमान का निगमन पूर्व अनुमान से मिन्न प्रतीत 
होता है; किन्तु सहज ही म॑ हम इसको पूर्व अनुमान के निगमन 
का रूप दे सकते है । इसका साधारण परिवत्तन कर गुण भेद्‌ 
से हमको यह वाक्य “कुछ साक्षर लोग द्या नहीं करते” मिल 
जाता है, जो पूर्व निगमन से भिन्न नहीं है । 

कुछ तार्किकों ने इन अनुमानों के सीधे परिवत्तन के लिये 
भी संकेत बनाए है। पर केंवल संकेतों का आश्रय लेना ठीक 
नहीं । विद्यार्थियों को चाहिए कवि बिना संकेतों का आश्रय 
लिये हुए. भी अज॒मानों के परिवत्तेन का य् कर। 


१७४ 
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दसवें अध्याय पर अभ्यासाथे प्‌रन 
निरपेक्ष लेज्ञिक अनुमान 

(१) लैज्जिक और अलेज्निक अनुममें भेद बतछाइए । मध्य पद, पक्ष ओर 
साध्य का परस्पर संबंध ओर उपयोगिता बतलाइए । 

(२) नीचे लिखे हुए न्यायों में निगमन, साध्य, पक्ष, मध्य पद, खाध्य 
वाक्य या वृहदनुमापक वाक्य ओर पक्ष वाक्य या लूष्वनुमापक 
बाक्य बतलाइए । 

( १ ) सब चम्पक वृक्षों को जल की आवश्यकता होती है; क्योंकि 
वे वृक्ष हैं; ओर सब वृक्षों को जल की आवश्यकता होती है । 

(२ ) शब्द बनता है; ओर सब बननेवाले पदार्थ सान्‍्त होते 
हैं; इसलिये शब्द सान्‍्त है । 

(३ ) सब जानवरों को पेट भरने की आवश्यकता होती हे । 
सपा को भी पेट भरने की आवश्यकता होती है; क्योंकि वे जानवर हैं । 

(४ ) लेज्ञिक अनुमान के छः मुख्य नियम ओर दो गोण नियम 
बतलाइए । गोण नियमों की मुख्य नियमों से पश्िद्ध कीजिए । 

(३)मध्य पद को दो पूर्व वाक्‍्यों में से कम से कम एक बार क्‍यों व्याप्त 
होना चाहिए £ 

(४) सिध्य पद की अनुचित प्रकिया और पक्ष पद की अनुचित प्राक्रियाओं से 


कप ९ 


क्या अभिप्राय है, उदाहरण सहित उत्तर दीजिए । 
आकार ओर योग 
(०) आकर किसे कहते हैं १ आकार कितने हैं ? अरस्तू ने कितने आकार मने थे १ 
(६) चारों आकारों का एक एक न्याय बनाइए। 
(७) योग किसको कहते हैं क्या नाचे लिख योग सम्भव दें ? यदि नहीं 
तो उनसे अनुमान के कोन से नियमों का विरोध होता दे : 


हा] किक 


ऐइ ए,ऐऐ ए,ऐई ओ, ओ एई, ए ऐ ए, ई ऐ ओ। 


( श११ ) 


() ऐ ई योग से कोई यथार्थ निगमम नहीं निकल सकता, इस बात को 
सिद्ध कीजिए । 
(९) नीचे लिखे योग किन किन आकारों में सम्भव हैं ? उन योगों के नाम 
भी दीजेए । 
एएए,ए६,ई, ऐ ए ऐं, इं एओ। 
(१०) नीच लिखे हुए न्यायों का योग बतलाइए ओर यह भी कद्दिए कि कोन 
किस प्रकार का है। 
श्रीवल्लभाचार्य्य धार्मिक नेता हैं | 
श्रीवल्लमाचाणय्य तार्किक हैं । 
अतः कुछ तार्किक घम-नेता हैं । 
काई चोपाया कपड़े नहीं पहनता । 
कुछ कपड़े पद्ननेवाले सुखी हैं । 
अतः कुछ सुखी लोग चोपाए नहीं हैं । 
कोई चोपाया अपने द्वाथ से पकाकर खाना नहीं खाता । 
कुछ मनुष्य अपने हाथ से पकाकर खाना खाते हैं । 
अतः कुछ मनुष्य चोपाए नहीं हें । 
काई धातु मिश्रित पदार्थ नहीं हे । 
साना धातु है । 
अतः सोना मिश्रित पदाथ नहीं है । 
सब नोकर लोग पराधीन दें । 
दुकानदार लोग पराधान नहों हें । 
अतः दुकानदार लोग नोकर नहीं हैं । 
(११) ऐसे उदाहरण दीजैए जिनमें अयथार्थ पूर्व वाक्यों से यथार्थ निगमन 
निकल सके ॥ 
(१२) निम्नलिखित निगमनों के लिये उचित पूर्व वाक्य बतलाइए--- 


रे बे 
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कुछ तारिक लोग मूख द्वोते हैं । 


( २१२ ) 


शब्द आनित्य हे । 
कुछ धनी लोग सुखी नहीं दें । 
कुछ धनी सुखी हैं । 
कोई कोई ग्रजातंत्र राज्य स्वतंत्रता के बाधक होते हैं ॥ 
कोई चोर ईमानदार नहीं । 
सब स्थिर तारागण गुरुत्वाकषंण का नियम पालन करते हें । 
(१३) चारों आकारों के विशेष नियम बतलाइए। 
(१४) कोन आकार किस प्रकार के निगमन देने की विशेष उपयोगिता रखता है 
(१०) पहले आकार को क्यों श्रधानता दी गई हे 
(१६) अरस्तू का अनुमान संबंधी मुख्य सूत्र बतलाइए। 
(१७) यदि बृहदनुमापक वाक्य अपूर्ण व्याप्तिवाला निषेघात्मक वाक्य हो, तो 
किस योग ओर आकार का अनुमान बनेगा £ 
(१८) दूसरे आकार में बुहृदचुमायक वाक्य क्यों पूर्ण व्याप्तिवाला होना 
चाहिए : 
(१९) कमजोर योग किसको कहते हैं ? 
(२०) अपूर्ण व्याप्तिवाला निषेधात्मक वाक्य पहले और चोथे आकार में 
क्यों नहीं पूवे वाक्य बन सकता * 
(२१) तीसरे आकार के निगमन क्यों अपूर्ण व्याप्तिवाले द्वोते हैं १ 
(२२) चोथे आकार के विशेष नियम बतलाइए और उनको सिद्ध भी 
कीजिए । 
(२३) ए निगमन पहल ही आकार में क्‍यों सम्भव है ? 
(२४) पूब वाक्‍्यों में निगमन की अपेक्षा जो एक पद अधिक व्याप्त द्वोता है, 
उसका कारण बतलाइए | 
(२५०) ऐसा न्याय बतलाइए जिसमें केवल एक ही पद व्याप्त द्वो 
(२६) निषेधात्मक अनुमानों में कम से कम ओर अधिक से अधिक कितने 
पद व्याप्त दो सकते हैं ? 


अामा 


( शश्३े ) 


(२७)किन किन आकारों में पक्ष वाक्य (लप्वनुमापक वाक्य) निषेधात्मक हो 
सकता है ओर किन किन आकारों में बृहदनुमापक वाक्य अपूर् व्याप्ति- 
वाला हो सकता है? सकारण उत्तर दीजिए । 

(२८) योगों के परिवर्तन से क्‍या अभिप्राय है ? उसकी उपयोगिता बतलाइए।- 

(२५) योगों का परिवर्तन कितने प्रकार का होता है? दोनों प्रकार के उदाइ- 
रणों के उदाहरण दीजिए। 

(३०) क्या सब योगों का सीधा परिवतेन दो सकता है? अगर नहीं, तो किनका 
नहीं ? क्या उनका भी किसी प्रकार सीधा परिवर्तन हो सकता है ? 

(३१) नीचे लिखे नयायों का योग बतलाइए ओर इनका पहले आकार में: 
परिवर्तन कीजिए । 

सब मिथ्यावादी निन्दास्पद होते हें । 

सब मिथ्यावादी कायर ोते हें । 

अतः कुछ कायर लोग निन्‍्दास्पद होते हैं । 

सब नूतन आविष्कतो बुद्धिमान होते हैं । 

कोई विक्षिप्त बुद्धिमान नहीं होता । 

अतः कोई विक्षिप्त नूतन आविष्कर्ता नहीं होता । 
(३२) नीचे लिखे नियमों का परिवर्तन बिना घारिणी की सहायता के कौजिए।' 

वायु भौतिक पदार्थ दे । 

कोई भोतिक पदार्थ बोझ से शज््य नहीं । 

अतः वायु बोझ से शल्य नहीं है | 

कोई मूते पदार्थ नित्य नहीं हे । 

कुछ मूर्त पदार्थ खनिज हें । 

अतः कुछ खनिज पदार्थ नित्य नहीं हें। 

(३२) नीचे के न्‍्यायों को तार्किक रूप देकर उनको यथार्थता पर विचार 
कीजिए । जो यथार्थ हों, उनका आकार अर योग बतलाइए । 

| (३ ) सब वरकीछ लोग मिथ्यावादी हैं । 


(६ शछ )2) 
कोई साधु वकील नहीं हे । 
अतः कोई साधु मिथ्यावादी नहीं हे । 

"( ३ ) कोई कल्पनाशुन्य मनुष्य कवि नहीं दो सकता । 
कुछ तार्किक लोग कल्पना-शन्‍्य अच्छे तार्किक हैं । 
इसलिये कोई अच्छा कवि तार्किक नहीं है । 

( ३ ) काई आलसी आदमी इतिहास-लेखक नहीं द्वो सकता। 
भेकाले अच्छा इतिहास-लेखक हे । 
अत; वह आलखसी नहीं । 

(४ ) चेतन्य मद्दाप्रभु अच्छे धर्मात्मा हैं । 
चैतन्य महाप्रभु अच्छे चिद्वान हें । 
अतः सब विद्वान्‌ लोग घर्मात्मा हैं । 

(५ ) जो यथाभोग संतुष्ट होते हैं, वद्दी वास्तविक धनी द्वोते दें ॥ 
राजा छोग यथाभोग संतुष्ट नहीं दोत । 
अतः राजा लोग वास्ताबैक धनी नहीं होते । 

( ६ ) दर एक निर्भय आदमी स्वतंत्र होता है । 
कोई सरकारी नोकर निर्भय नहीं है । 
अतः कोई सरकारी नोकर स्वतंत्र नहीं है । 

'( ७ ) कुछ गणितज्ञ तार्किक हें । 
कोई तंकिंक अरस्तू के प्रंथों से अनभिज्ञ नहीं हे । 
अतः कुछ गणितज्ञ भरस्तू के अ्ंथों से अनाभिज्ञ नहीं हे । 

/( ८ ) देवदत्त का चाल चलन अच्छा नहीं मालूम होता; क्योंकि वह्द 
प्रायः बाजार में सायंकाल के समय खुशबू भरें हुए खेत वस्त्र 
पद्दने दिखाई देता है। विषयी लोग प्रायः ऐसा दी किया करते हैं । 

( ९ ) वह मनुष्य गरीब है; क्योंकि डसके यद्दों कोई कपड़े का कारखाना 
नहीं । जिन लोगें के यहाँ कपड़े के कारखाने द्वोते हैं, वे अमीर होते हैं । 

-(१०) वह आदमी बदमाश हे; क्‍योंके 'क्रचित्‌ काणा भवेत्‌ साधुः ।” 


